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Das Wort »assassin« (assassino, asesino) hat sich in fast 
alien west- und sudeuropaischen Sprachen als Bezeich- 
nung fur »Morder«, genauer: »beauftragter, heimtucki- 
scher Morder« eingeburgert. Die wenigsten nur kennen 
die Herkunft dieses Wortes, wissen, dafi es durch die 
Kreuzfahrer nach Europa kam, die durch das Wirken der 
»Assassinen« einst in Angst und Schrecken versetzt wor- 
den waren. Die Assassinen: Speerspitze der islamischen 
Ismailitensekte, die sich im 8. Jahrhundert von den Schii- 
ten trennte und ihnen seitdem den Rang als fuhrende 
fundamentalistische Erneuerungsbewegungstreitig mach- 
te. Die Ismailiten wollten den auf Gerechtigkeit, Frommig- 
keit und totaler Hingabe des einzelnen gegrundeten Got- 
tesstaat - und sie wollten ihn sofort. Sunnitische wie 
schiitische Machteliten, die ihre Privilegien behalten woll¬ 
ten, waren ihnen dabei im Wege. Gegen sie richtete sich 
seit Ende des 11. Jahrhunderts der Terror der Assassi¬ 
nen. 

Die Assassinen ist ein ebenso faktenreiches wie leicht 
und spannend zu lesendes Buch. Obwohl ursprunglich ein 
Fachbeitrag zur islamischen Geschichte, ist es gerade : 
aktuell: Indem es die Ursprunge einer einflufireichen 
Stromung des islamischen Fundamentalismus nachzeich- 
net, stellt es den modernen Terror, der in dessen Namen 
geschieht, in eine historische Perspektive. 

Bernard Lewis, geboren 1916 in London, ist einer der 
fuhrenden Islamkenner der Gegenwart. Nach dem Studi- 
um der Orientalistik war er seit 1949 Professor fur Nah- 
ost-Studien, zunachst in London, spater in Princeton 
(USA). Auch nach seiner Emeritierung leitet er das 
Annenberg Institute in Philadelphia, ein Forschungszen- 
trum fur Orientalistik und Judaistik. Veroffentlichungen: 
The Origins of Ismailism (1940), The Arabs in History 
(1950), Race and Colour in Islam (1971), The Muslims 
Discovery of Europe (1982). 
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Fur Michael 




Vorwort zur deutschen Ausgabe 


Seit seinem ersten Erscheinen im Jahre 1967 hat dieses 
Buch eine Aktualitat erlangt, wie es sie zum Zeitpunkt 
der Erstpublikation noch nicht hatte. Indiz dafiir mag 
seine weitere Publikationsgeschichte sein. Der englische 
Text wurde mehrfach nachgedruckt, in Grol?britannien 
ebenso wie in den Vereinigten Staaten. Ubersetzungen 
erschienen in mehreren anderen Sprachen. Eine franzo- 
sische Ubersetzung kam 1982 in Paris heraus; ihr folgte 
1984 eine Taschenbuchausgabe in Brussel. Zwei ara- 
bische Ubersetzungen entstanden unabhangig vonein- 
ander — die eine in Damaskus, die andere in Kairo. 
Unter der Monarchic gab es eine persische Ausgabe in 
Teheran; sie wurde wahrend der Republik neu aufge- 
legt, erganzt um zwei weitere Monographien, die ich 
einige Jahre friiher zu eng verwandten Themen ge- 
schrieben hatte. Eine japanische Ubersetzung erschien 
1973 in Tokio. 

Woher solches Interesse an einer Bewegung, die im 
Mittelalter begann und endete? Zumindest teilweise 
spiegelt sich die Besonderheit dieses Interesses im 
Wechsel des Untertitels, wie ihn die franzosische Uber- 
setzerin vorgenommen hat. Der Originaltitel lautete: 
The Assassins. A Radical Sect in Islam. In der franzo- 
sischen Version wurde daraus: Les Assassins. Terrorisme 
et politique dans I'Islam medieval. Hierbei wird die Ab- 
sicht deutlich, zu suggerieren, es gebe eine gewisse 
Parallele zwischen den in diesem Buch behandelten Er- 
eignissen und Bewegungen und jenen, die in den letzten 
Jahren einen Grol?teil der islamischen Welt erschuttert 
haben. 
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Alle Geschichte, so hat der grol?e deutsche Historiker 
Leopold von Ranke bemerkt, ist gleichzeitig. Das gilt 
fur die islamische Welt nicht weniger als fur die west- 
liche — eher mehr, denn die islamische Welt beginnt 
erst jetzt die lange Reihe der sozialen, okonomischen und 
religiosen Veranderungen durchzumachen, die in Europa 
das System der modernen sakularen, industrialisierten 
Staaten an die Stelle der mittelalterlich-christlichen Welt 
treten lielSen. Die Religion hat in der islamischen Welt 
noch immer eine nationale und gesellschaftliche Bedeu- 
tung — als Quelle von Autoritat, Brennpunkt von Loya¬ 
list, Definition von Identitat —, wie man sie in Europa 
seit den durch Renaissance, Entdeckungen, Reforma¬ 
tion, Aufklarung und Industrielle Revolution ausge- 
losten Veranderungen nicht mehr kennt. 

Dariiber hinaus aber gibt es, in einem viel tieferen 
Sinn, im Islam eine Verkettung von Religion und Poli- 
tik, die in der christlichen Religion nie bestand. Der 
Begrunder des Christentums gebot seinen Anhangern, 
dem Kaiser zu geben, was des Kaisers, und Gott, was 
Gottes ist. Mehr als 500 Jahre lang waren die Christen 
eine machtlose, oft heftiger Verfolgung ausgesetzte 
Minoritat. Erst mit Konstantins Bekehrung wurde das 
Christentum Staatsreligion und bildete eine eigene Insti¬ 
tution, die Kirche, mit eigenen Gesetzen, eigenen Ge- 
richten, einer eigenen Verwaltungshierarchie. Wahrend 
der ganzen christlich gepragten Geschichte und in 
praktisch alien christlichen Gesellschaften wurde akzep- 
tiert, dal? es zwei Autoritaten gab, die mit unterschied- 
lichen Dingen befal?t waren: Gott und Kaiser, Kirche 
und Staat, geistlicher und weltlicher >Arm<. Beide 
waren bisweilen verbundet, bisweilen getrennt, bis- 
weilen in Harmonie oder im Konflikt miteinander; bis¬ 
weilen dominierte die eine Autoritat, bisweilen die 
andere. Stets aber waren es zwei. 

Im pramodernen Islam dagegen gab es nur eine Auto¬ 
ritat. Dem Begrunder des Islams war es nicht, wie Moses, 



verboten, sein VerheilSenes Land zu betreten; noch 
weniger hatte er ein Martyrium zu erleiden. Im Gegen- 
teil: Zu seinen Lebzeiten bereits kam er zu militari- 
schem und politischem Erfolg. Nach der Flucht aus 
seiner Geburtsstadt Mekka nach Medina schuf er einen 
neuen Staat und war schlielSlich in der Lage, Mekka 
selbst zu erobern und zu regieren. Muhammad wurde 
ein Souveran; er kommandierte Armeen, gebot iiber 
Krieg und Frieden, erhob Steuern, schuf Recht — mit 
einem Wort: Er vollzog all jene Souveranitatsakte, die 
nach muslimischer Auffassung seine Erwahltheit voll- 
kommen sichtbar machten, und wurde zu einem Vor- 
bild fur kunftige Generationen. 

So durchdringen sich in der islamischen Geschichte 
und besonders zur Zeit der friihen, grundlegenden Er- 
eignisse, die Gemeinbesitz aller Muslime und fur ihr 
kollektives Bewul?tsein pragend sind, Credo und Macht, 
wahrer Glaube und weltliche Herrschaft total. Dazu 
gibt es weder im Christentum eine Parallele, noch gab 
es sie im Judentum seit den fruhesten Buchern des 
Alten Testaments. Der Islam, sagte Ajatollah Cho- 
meini, ist Politik, oder er ist gar nichts. Nicht alle Mus¬ 
lime und ubrigens auch nicht alle Islamisten gehen so 
weit, aber zweifellos legte der Ajatollah den Finger auf 
ein wichtiges Element der Verwandtschaft von Religion 
und Politik, so wie Muslime sie begreifen und die 
islamische Geschichte sie spiegelt. 

Dies alles bedeutet nicht, dal?, wie gelegentlich ange- 
nommen, die Aktivitaten jener, die im Namen des 
Islams als Terroristen auftreten, durch islamische Dok- 
trin, Tradition oder Gesetzgebung in irgendeiner Weise 
gestutzt oder gar gutgeheilSen wiirden. Das islamische 
Recht erlaubt Praktiken wie die wahllose Ermordung 
von Nichtkombattanten oder Geiselnahmen zum Zweck 
der Erpressung keineswegs; es verbietet sie ausdruck- 
lich. Niemand, sagt der Koran an mehreren Stellen, 
soil sich mit einem andern belasten. Naturlich regelt 
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das islamische Gesetz Geben und Nehmen von Geiseln 
— aber auf freiwilliger Basis, wenn namlich Geiseln 
zwischen zwei Parteien ausgetauscht werden, um als 
Biirgen die Erfiillung der beiderseitigen Verpflichtun- 
gen sicherzustellen. Solche Brauche waren einst auch 
in der christlichen Welt sehr verbreitet und haben rein 
gar nichts mit modernen Entfiihrungs- und Erpres- 
sungspraktiken zu tun. In ahnlicher Weise enthalt das 
islamische Gesetz, wahrend es zugleich den Heiligen 
Krieg der Glaubigen gegen die Unglaubigen befiehlt, 
gewisse Regeln der Kriegfuhrung, etwa die Riicksicht 
auf Nichtkombattanten. Die friihesten Formulierungen 
dieser Regeln gehen fast auf den Beginn der islamischen 
Ara zuriick. 

Die Assassinen reprasentieren keine Elauptstromung 
islamischer Tradition oder islamischen Konsenses; sie 
waren sozusagen eine Haresie innerhalb einer Haresie — 
ein extremistischer Auslaufer der schiitischen Bewe- 
gung, die ihrerseits eine Abweichung vom iiberwiegend 
sunnitischen Islam darstellt. Die Praktiken und Uber- 
zeugungen der Assassinen wurden von der Mehrheit 
sowohl der Sunniten wie der Schiiten abgelehnt; sie 
wurden schlielSlich sogar von der kleinen Minderheit 
aufgegeben, die an den spezifischen Uberzeugungen der 
Assassinen festhielt. 

In einem sehr bedeutsamen Aspekt unterscheiden sich 
die mittelalterlichen Assassinen von ihren modernen 
Imitatoren: in der Auswahl ihrer Ziele und der Art 
ihres Angriffs. Seit dem Mittelalter gibt es im Westen 
das verbreitete Mil?verstandnis, Wut und Waffen der 
Assassinen seien gegen die Kreuzfahrer gerichtet ge- 
wesen. Das stimmt nicht. Unter ihren Opfern waren 
relativ wenige Kreuzfahrer, und selbst diese waren ge- 
wohnlich im Rahmen eines innermuslimischen Plans 
vorgemerkt. Die uberwaltigende Mehrheit ihrer Opfer 
waren Muslime, denn ihr Angriff gait nicht Aufien- 
stehenden, sondern den dominierenden Eliten und 
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Ideen des Islams. In spateren Epochen scheinen die 
Assassinen in Syrien sogar eine nachbarschaftliche Be- 
ziehung zu zwei christlichen Ritterorden, den Templern 
und den Johannitern, hergestellt zu haben, denen sie 
auch Tribut zahlten. 

Die auserwahlten Opfer der mittelalterlichen Assassi¬ 
nen fanden sich in der herrschenden Schicht des Islams: 
Monarchen, Minister, Generale, hohe religiose Wiirden- 
trager. Stets wurde die gleiche Waffe gebraucht: der 
Dolch, personlich gefiihrt von dem fur die Tat desig- 
nierten Assassinen. D. h., man wahlte die schwierigsten 
und am schwersten erreichbaren Ziele und die gefahr- 
lichste Angriffsmethode. Bemerkenswerterweise wurde 
nicht auf sichere Waffen — Bogen, Armbrust oder 
Gift — zuriickgegriffen, die zu dieser Zeit ebenfalls ver- 
fugbar waren. Der Assassine selbst machte, hatte er 
sein ihm zugewiesenes Opfer einmal niedergestreckt, 
keinen Versuch zu entfliehen; ebensowenig wurde ver- 
sucht, ihn zu retten. Im Gegenteil: Eine Mission iiber- 
lebt zu haben gait als Schande. All dies steht in markan- 
tem Kontrast zu jener Kombination aus wahllosem, 
ferngesteuertem Mord und erprelSter Rettung der 
Tater, wie sie zum Kennzeichen moderner terroristi- 
scher Praxis wurde. 

In einem nicht geringen Grad resultiert dieser Kon¬ 
trast aus einer grundlegenden Differenz in den strate- 
gischen Zielen. Die mittelalterlichen Assassinen fiihr- 
ten Krieg gegen autokratische Systeme, in denen die 
Beseitigung eines einzigen Individuums die Situation 
radikal verandern oder zumindest Einstellung und Poli- 
tik der Uberlebenden auf signifikante Weise modifizie- 
ren konnte. Man fiihlte sich im Krieg gegen eine illegi- 
time und tyrannische Ordnung, suchte diese umzu- 
sturzen und durch eine bessere zu ersetzen. Dasselbe 
konnte von einigen modernen Bewegungen gesagt 
werden, z. B. jenen gegen die Okkupationsarmeen der 
Achsenmachte oder gegen die friiheren Kolonialmachte 



in Teilen Asiens und Afrikas. In den letzten Jahren, 
besonders seit den Sechzigern, hat sich ein anderer Typ 
von Terrorismus entwickelt, dessen primare Intention 
nicht Sieg, sondern Publizitat ist und der deshalb seine 
Ziele und Methoden auf diese Intention hin auswahlt. 
Anders als der Assassine des Mittelalters sucht der 
moderne Terrorist sich iiberdies abzusichern. 

Trotz all dieser Differenzen freilich zeigt die Ge- 
schichte der Assassinen eindrucksvolle Ahnlichkeiten 
mit jiingst vergangenen und gegenwartigen Ereignis- 
sen — handle es sich um Herkunft und Motivation der 
zugrunde liegenden Bewegungen, um deren Doktrinen 
und Methoden oder gar um ihre Geographic. Hier 
haben wir ein Zeugnis ebenso sehr fur die Gleichzeitig- 
keit wie fur die Kontinuitat der menschlichen Ge- 
schichte. Der Islam ist, ebenso wie Christentum und 
Judentum, eine ethische Religion, in deren Uberzeu- 
gungen und Praktiken Mord und Erpressung keinen 
Platz haben. Trotzdem gab und gibt es Gruppen, die 
im Namen ihrer Religion Mord praktizierten, und eine 
Studie uber die mittelalterliche Sekte der Assassinen 
mag deshalb einem nutzlichen Zweck dienen — aber 
nicht als Lehrbuch fur islamische Auffassungen fiber 
den Meuchelmord, sondern als exemplarische Beschrei- 
bung, wie gewisse Gruppen die grundlegende islamische 
Verkettung von Religion und Politik radikal und ge- 
waltsam umdeuteten und versuchten, sie zur Errei- 
chung ihrer eigenen Ziele zu instrumentalisieren. Die 
Geschichte der Assassinen, die zuerst im Iran auftauch- 
ten, sich dann zu den syrischen und libanesischen Ber¬ 
gen hin ausbreiteten und ihre Bliitezeit vom n. bis zum 
13. Jahrhundert hatten, kann lehrreich sein. Vielleicht 
die wichtigste Lektion, die sie lehren mag, ist die von 
ihrem letztendlichen und totalen Scheitern. 






i. Die Entdeckung der Assassinen 


Im Jahre 1332, als Konig Philipp VI. von Frankreich 
auf einen neuen Kreuzzug sann, um die verlorenen Hei- 
ligen Statten der Christenheit zuruckzugewinnen, ver- 
fal?te ein deutscher Kleriker namens Brocardus einen 
Traktat, in dem er dem Konig Rat und Hilfe fur die 
Durchfiihrung seines Unternehmens anbot. Brocardus, 
der einige Zeit in Armenien verbracht hatte, widmete 
einen bedeutenden Teil seines Traktats den spezifischen 
Gefahren einer solchen Orient-Expedition und den 
Vorsichtsmafoegeln, um sich gegen sie zu schiitzen. 
»Unter diesen Gefahren«, schrieb er, 

»erwahne ich besonders die Assassinen, die verflucht und gemie- 
den seien. Sie verkaufen sich, dursten nach Menschenblut, toten 
Unschuldige gegen Bezahlung, scheren sich weder um das Leben 
noch um die Erlosung. Wie der Teufel verwandeln sie sich in 
Engel des Lichts, indem sie Gebarde, Kleidung, Sprache, Sitte 
und Benehmen vieler Nationen und Volker nachahmen; als 
solche Wolfe im Schafspelz nehmen sie den Tod auf sich, sobald 
sie erkannt werden. Da ich sie nicht personlich gesehen habe, 
sondern das Obige nur aus mundlichen Berichten oder speziellen 
Schriften kenne, kann ich nicht mehr darlegen und auch keine 
vollstandigen Informationen liefern. Ich kann nicht sagen, wie 
man sie an ihren Brauchen oder anderen Zeichen erkennt, weil 
diese mir ebenso unbekannt sind wie anderen; auch kann ich 
nicht dartun, wie man sie anhand ihres Namens dingfest macht, 
ist doch ihr Gewerbe so widerwartig und von aller Welt verab- 
scheut, dal? sie ihre Eigennamen so gut verbergen, wie sie nur 
konnen. Ich weil? daher nur ein einziges Heilmittel fur den 
Schutz und die Sicherung des Konigs: Am Hofe sollte, selbst fur 
kleine, kurzzeitige oder untergeordnete Dienstleistungen, nie- 
mand zugelassen werden, dessen Heimatland, Wohnsitz, Familie, 
Stand und Person nicht zuverlassig, vollstandig und eindeutig 
bekannt sind.V 
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Fur Brocardus sind die Assassinen gedungene, ge- 
heime Morder einer besonders geschickten und gefahr- 
lichen Art. Obwohl er sie den Wagnissen des Orients 
zurechnet, bringt er sie nicht in Beziehung mit einer be- 
stimmten Region, einer Sekte oder einem Volk; eben- 
sowenig schreibt er ihnen religiose Uberzeugungen 
oder politische Absichten zu. Sie sind schlicht erbar- 
mungslose und befahigte Killer, vor denen man sich 
huten mufi. Tatsachlich hat sich das Wort >Assassine<, 
in unterschiedlichen Formen, bis zum 19. Jahrhundert 
im europaischen Sprachgebrauch mit dieser generellen 
Bedeutung >bezahlter, professioneller Morder< verbrei- 
tet. Der Florentiner Chronist Giovanni Villani (gest. 
1348) berichtet, wie der Herrscher von Lucca »i suoi 
assassini« nach Pisa sandte, um dort einen lastigen 
Widersacher zu toten. Noch friiher spricht Dante in 
einer beilaufigen Anspielung ( Inferno, XIX. Gesang) 
von »lo perfido assassin«; sein im 14. Jahrhundert 
lebender Kommentator Francesco da Buti, im Be- 
miihen, einen fur zeitgenossische Leser noch fremden 
und unverstandlichen Ausdruck zu erklaren, bemerkt 
dazu: »Ein Assassine ist jemand, der andere fur Geld 
totet.« 2 Seitdem hat sich >Assassine< zu einem in vielen 
europaischen Sprachen gebrauchlichen Substantiv ent- 
wickelt — mit der spezifischen Bedeutung: Morder, der 
im Verborgenen oder heimtuckisch totet, dessen Opfer 
eine Gestalt des offentlichen Lebens und dessen Motiv 
Fanatismus oder Habgier ist. 

Es war nicht immer so. Erstmals erscheint das Wort 
in den Chroniken der Kreuzzuge, als Bezeichnung einer 
seltsamen Gruppe muslimischer Sektierer in der Le- 
vante unter Fuhrung einer mysteriosen Gestalt, die man 
den >Alten vom Berge< nannte — einer Gruppe, die auf- 
grund ihrer Uberzeugungen und Praktiken von guten 
Christen wie Muslimen gleichermalSen verabscheut 
wurde. Eine der fruhesten Beschreibungen der Sekte 
begegnet im Bericht eines Gesandten, den Kaiser Fried- 



rich Barbarossa 1175 nach Agypten und Syrien schickte. 
Dort heii?t es: 

»Beachte, dal? in den Bergen um Damaskus, Antiocheia und 
Aleppo ein gewisses Geschlecht von Sarazenen wohnt, die in 
ihrer eigenen Sprache >Heyssessini<, im Romanischen aber >seg- 
nors de montana< genannt werden. Diese Menschenbrut lebt 
ohne Gesetz, verzehrt Schweinefleisch wider das Gebot der Sara¬ 
zenen und verkehrt unterschiedslos mit alien Weibern, die eige¬ 
nen Mutter und Schwestern eingeschlossen. Sie leben in den 
Bergen und sind nahezu unbezwinglich, denn sie konnen sich in 
wohlbefestigte Burgen zuriickziehen. Ihr Land ist nicht sehr 
fruchtbar; daher leben sie von ihrem Vieh. Sie gehorchen einem 
Meister, der alle sarazenischen Fiirsten nah und fern in grol?te 
Furcht versetzt, ebenso die benachbarten christlichen Landesher- 
ren. Denn er pflegt sie auf ungewohnliche Art und Weise zu 
toten. Seine Methode ist die folgende: Dieser Herrscher besitzt 
in den Bergen zahlreiche prachtige Palaste, umgeben von sehr 
hohen Mauern, die man lediglich durch eine kleine, sehr gut be- 
wachte Tiir betreten kann. In diesen Palasten lal?t er viele Sohne 
seiner Bauern von fruher Kindheit an aufziehen. Er lal?t sie meh- 
rere Sprachen lernen — Latein, Griechisch, Romanisch, Sara- 
zenisch und andere mehr. Diesen j ungen Menschen wird durch 
ihre Lehrer von der friihesten Jugend bis zum reifen Mannes- 
alter eingescharft, dal? sie dem Herrn ihres Landes in allem, was 
er sagt und befiehlt, gehorchen miissen; taten sie dies, so schenke 
er, der iiber alle lebenden Gotter gebiete, ihnen die Freuden des 
Paradieses. Sie werden ebenso belehrt, dal? sie der Erlosung ver- 
lustig gehen, wenn sie sich seinem Willen im geringsten wider- 
setzen. Beachte, dai? sie von dem Zeitpunkt an, da sie einge¬ 
schlossen werden, nur ihre Lehrer und Erzieher sehen und nur 
deren Instruktionen erhalten, bis sie vor den Herrscher gerufen 
werden, um jemanden zu toten. Erscheinen sie vor dem Herr¬ 
scher, so fragt dieser sie, ob sie willens seien, seine Befehle zu be- 
folgen, um so des Paradieses teilhaftig zu werden. Daraufhin 
werfen sie sich, wie man sie instruiert hat, ihm bedenkenlos zu 
Fiiisen und wiederholen mit Inbrunst, dal? sie ihm in allem ge¬ 
horchen wollten, was er befehle. Auf dieses Gelobnis hin iiber- 
reicht der Herrscher jedem von ihnen einen goldenen Dolch und 
sendet sie aus, den Fiirsten zu toten, den er fur jeden von ihnen 
ausersehen hat.« 3 

Einige Jahre spater fiigt Erzbischof Wilhelm von Tyros 
seiner Geschichte der Kreuzfahrerstaaten einen kurzen 
Bericht iiber die Sekte ein: 
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»Es gibt in der Provinz Tyros, auch Phonikien genannt, und in der 
Diozese Tortosa ein Volk, das zehn starke Burgen samt den zu- 
gehorigen Dorfern sein eigen nennt; es umfafit, nach den uns 
vorliegenden Mitteilungen, mindestens 60000 Menschen. Dieses 
Volk pflegt seinen Fiihrer selbst einzusetzen; es wahlt ihn, aber 
nicht aufgrund vererbter Rechte, sondern allein kraft Verdienstes. 
Er wird, da man alle sonstigen Titel verabscheut, >der Alte< ge¬ 
nannt. Das Band der Ergebenheit und des Gehorsams, das dieses 
Volk mit seinem Anfiihrer verbindet, ist so stark, dal? es keine 
Aufgabe gibt — und sei sie noch so miihselig, schwierig oder ge- 
fahrlich —, die nicht jeder von ihnen mit grolStem Eifer iiber- 
nehmen wiirde, sobald der Anfiihrer es befohlen hat. Gibt es 
zum Beispiel einen Fiirsten, der Hal? oder Milstrauen dieses Vol- 
kes auf sich gezogen hat, so iiberreicht der Anfiihrer einem oder 
mehreren seiner Gefolgsleute einen Dolch. Wer immer den Be- 
fehl erhalt, begibt sich sofort auf den Weg, um seine Mission aus- 
zufiihren. Er bedenkt weder die Folgen der Tat noch die Mog- 
lichkeit des Entkommens. Begierig, seine Aufgabe zu erfullen, 
setzt er so lange wie notig alle seine Krafte ein, bis das Schicksal 
ihm die Gelegenheit gibt, den Befehl seines Anfiihrers zu voll- 
strecken. Wir wie auch die Sarazenen nennen dieses Volk >Assas- 
sinen<; aber die Herkunft dieses Namens kennen wir nicht. « 4 

Im Jahre 1192 fanden die Dolche der Assassinen, nach- 
dem sie schon eine Reihe muslimischer Beamter und 
Fiirsten niedergestreckt hatten, ihr erstes Opfer unter 
den Kreuzfahrern: Konrad von Montferrat, Konig des 
Lateinischen Konigreichs Jerusalem. Dieser Mord 
machte tiefen Eindruck auf die Kreuzfahrer, und die 
meisten Chronisten des Dritten Kreuzzuges haben 
etwas zu sagen iiber die gefiirchteten Sektierer, ilire selt- 
samen Glaubensiiberzeugungen, ihre schrecklichen 
Methoden und ihren furchtbaren Anfiihrer. »Ich werde 
jetzt Dinge uber diesen Alten berichten«, sagt der 
deutsche Chronist Arnold von Liibeck, 

»die absurd erscheinen, aber durch Aussagen zuverlassiger Zeu- 
gen verbrieft sind. Der Alte hat die Menschen in seinem Land 
durch Hexerei derart verwirrt, dal? sie weder beten noch an 
irgendeinen Gott aul?er ihn selbst glauben. Uberdies verlockt er 
sie auf seltsame Weise mit Hoffnungen und Versprechungen 
ewiger Freuden, so dal? sie lieber sterben als leben wollen. Viele 
von ihnen wiirden, stiinden sie auf einer hohen Mauer, auf sein 
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Kopfnicken oder semen Befehl hinunterspringen und mit zer- 
schmettertem Schadel einen elenden Tod sterben. Der hochsten 
Seligkeit, versichert er, werden jene teilhaftig, die Menschenblut 
vergiefien und als Vergeltung fur solche Taten selbst den Tod 
erleiden. Haben sich einige fur einen solchen Tod entschieden — 
also dafiir, jemanden umzubringen und im Gegenzug selbst selig 
zu sterben —, so iiberreicht er selbst ihnen Dolche, die sozu- 
sagen dieser Tat geweiht sind. Dann reicht er ihnen einen Gift- 
trank, der sie in Ekstase und Vergessen stiirzt, versetzt sie durch 
Magie in phantastische Traume voller Freuden und Wonnen 
(oder eigentlich voller Nichtigkeiten) und verspricht ihnen den 
ewigen Besitz all dessen als Belohnung fur ihre Taten. « 5 

Es war zunachst mehr die Treue als die Grausamkeit der 
Assassinen, die die Phantasie der Christen anzog. An 
der Wende zum 13. Jahrhundert vergleichen proven^a- 
lische Dichter, vielleicht inspiriert durch weit verbrei- 
tete Berichte fiber einen Anschlag von >Assassinen< auf 
Konig Philipp August von Frankreich 1192, die eigene 
Hingabe an ihre Damen mit der der Assassinen an den 
>Alten vom Berge<. »Ihr habt mich«, sagt ein Trouba¬ 
dour zu seiner Dame, »vollkommener in Eurer Gewalt 
als der Alte seine Assassinen, die seine Todfeinde 
toten ...« 6 »Wie die Assassinen ihrem Meister stand- 
haft dienen«, sagt ein anderer, »so habe ich Amor ge- 
dient in unverbriichlicher Treue.« 7 In einem anonymen 
Liebesbrief versichert der Schreiber seiner Dame: »Ich 
bin Euer Assassine, der das Paradies erhofft, indem er 
Euren Befehlen nachkommt.« 8 Ein italienisches Sonett, 
vielleicht ein Jugendwerk Dantes, benutzt das gleiche 
Bild, wenn es die Hingabe des Liebhabers an die Ge- 
liebte »Piu che Assassino al Veglio e a Dio il Presto« 9 
nennt. All dies scheint aber nicht mehr als eine kurz- 
zeitige literarische Mode gewesen zu sein. Auf lange 
Sicht erzielte der Assassine Wirkung als Bote des 
Todes, nicht der Liebe — und im 14. Jahrhundert wuchs 
dem Wort die Bedeutung zu, die es bis heute behalten hat. 
Je langer sich der Aufenthalt der Kreuzfahrer in der 
Levante hinzog, desto mehr Informationen fiber die 
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Assassinen erhielten sie. Einige Europaer trafen sogar 
mit Assassinen zusammen und sprachen mit ihnen. Den 
Templern und den Johannitern gelang es, ihren Ein- 
flufi auch auf die assassinischen Festungen auszudehnen 
und sie tributpflichtig zu machen. Wilhelm von Tyros 
berichtet von einem mil?gluckten Annaherungsversuch 
des >Alten vom Berge< an den Konig von Jerusalem, 
dem er eine Art Allianz vorschlug. Wilhelms Nachfol- 
ger erzahlt eine etwas zweifelhafte Geschichte von Graf 
Heinrich von Champagne, der 1198, auf dem Ruckweg 
von Armenien, von dem >Alten< in dessen Schlol? gast- 
lich bewirtet worden sei; dabei habe dieser, zur Er- 
bauung seines Gastes, einigen seiner Anhanger befoh- 
len, von der Festungsmauer zu springen, und freundlich 
angeboten, ihm weitere zur Verfugung zu stellen, falls 
dies erforderlich sei: »Wenn irgendwer ihn gekrankt 
habe, so solle er ihn, den Alten, dies wissen lassen, und 
er werde befehlen, den Ubeltater zu toten.« 10 Etwas 
glaubhafter berichtet Matheus Parisiensis, ein englischer 
Geschichtsschreiber, von der Ankunft einer Gesandt- 
schaft, die muslimische Herrscher, besonders der >Alte 
vom Berge<, 1238 nach Europa geschickt hatten; ihr 
Anliegen sei es gewesen, um Hilfe gegen die neue, 
drohende Gefahr aus dem Osten: die Mongolen nach- 
zusuchen. 11 

Als Ludwig der Heilige um 1250 einen Kreuzzug ins 
Heilige Land fuhrte, konnte er Geschenke und Bot- 
schaften mit dem Fuhrer der Assassinen austauschen. 
Ein arabischsprechender Monch, Yves le Breton, 
begleitete die Boten des Konigs zu diesen und erorterte 
religiose Fragen mit ihrem Anfiihrer. In seiner Dar- 
stellung lassen sich, durch Schleier von Vorurteil und 
Ignoranz hindurch, umril?haft einige der bekannten 
Doktrinen der islamischen Sekte wahrnehmen, der die 
Assassinen zuzurechnen sind. 12 

Die Kreuzfahrer kannten die Assassinen nur als eine 
Sekte in Syrien und nahmen kaum oder gar nicht zur 
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Kenntnis, welchen Stellenwert sie im Islam einnahmen 
bzw. welche Verbindungen sie mit anderen Gruppen in 
muslimischen Landern hatten. Der erste westliche 
Autor, der ihre Beziehungen nach Persien gewahrte, 
war der spanische Jude Benjamin von Tudela, der auf 
seiner Reise in den Orient 1167 Syrien passierte. Mit 
Bezug auf den »Distrikt von Mulhet« in Persien notiert 
er, dal? die Menschen dort Ketzer seien, die »auf Berg- 
gipfeln leben« und »dem Alten im Land der Assassinen« 
(= Syrien) »verbunden sind«. 13 Den Christen kam 
diese Erkenntnis etwas spater. Zu Beginn des 13. Jahr- 
hunderts notiert Jakob von Vitry, Bischof von Akkon, 
im Zusammenhang mit den syrischen Assassinen, dal? 
die Gegend, in der die Sekte entstanden und von der 
aus sie nach Syrien gekommen sei, weiter im Osten 
liege — »in partibus ... orientalibus valde remotis ver¬ 
sus civitatem Baldacensem et partes Persidis provin- 
ciae«. 14 Mehr als dies aber scheint er nicht gewul?t zu 
haben. 

Ein halbes Jahrhundert spater jedoch erschienen neue 
und genauere Mitteilungen iiber die Stammsekte in 
Persien. Der erste Informant ist Wilhelm von Rubruck, 
ein flamischer Priester, den der Konig von Frankreich 
1253-55 mit einer Mission zum Grofchan der Mongo- 
len im Karakorum betraute. Wilhelms Reise fiihrte 
durch Persien, wo, wie er notiert, die Berge der Assas¬ 
sinen an die kaspischen Berge sudlich des Kaspisees 
angrenzen. Im Karakorum war Wilhelm beeindruckt 
von den ausgeklugelten Sicherheitsvorkehrungen; der 
GrolSchan hatte namlich gehort, dafi nicht weniger als 
40 Assassinen in unterschiedlichen Verkleidungen aus- 
gesandt worden seien, ihn zu ermorden. Als Gegen- 
maSnahme schickte er einen seiner Bruder mit einem 
Heer ins Land der Assassinen und befahl ihm, sie alle zu 
toten. 15 

Das Wort, das sowohl Wilhelm wie Benjamin von 
Tudela fur die Assassinen in Persien gebrauchen, ist 



>Mulhet< oder >Mulihet< — eine Verfalschung des arabi- 
schen mulhid (Plural: malahidd). Dieses Wort, mit der 
buchstablichen Bedeutung >Abtriinniger<, wurde ge- 
wohnlich auf deviante religiose Sekten angewandt, 
speziell auf die Ismailiten, zu denen auch die Assassinen 
gehorten. Es erscheint wieder im Bericht eines sehr 
viel beruhmteren Reisenden, der Persien 1273 durch- 
querte: Marco Polos, und bezeichnet eine ismailische 
Festung — vielleicht Alamut, wahrscheinlicher aber 
Girdkuh, dessen Fall im Dezember 1270 noch in frischer 
Erinnerung war. 

»In der dortigen Sprache heil?t der Alte vom Berge Aloadin. Zwi- 
schen zwei Bergen hatte er in einem Tal den grol?ten und schon- 
sten Garten der Welt anlegen lassen. Die besten Friichte wuch- 
sen darin, wahrend die Palaste mit goldenen Vogel- und Raub- 
tiermotiven ausgemalt waren. In den Brunnen flol? Wasser, 
Honig und Wein. Die schonsten Jungfrauen und Edelknaben 
sangen, musizierten und tanzten dort. Der Alte vom Berge lief? 
sie glauben, dies sei das Paradies. Mohammed hatte das Paradies 
ja so beschrieben, dal? man darin Bache von Honig, Milch und 
Wein fande und sich mit den schonsten Frauen vergnugen 
konnte. Deshalb versuchte er, das Paradies nachzubilden. Die 
Bewohner dieser Gegend glaubten wahrhaftig, dal? dies das Para¬ 
dies sei. Nur mit Erlaubnis des Besitzers gelangte man hinein, 
jedoch nur diejenigen, die er zu Mordern (aschischin) machen 
wollte. Den Zugang zum Garten versperrte ein festes, unein- 
nehmbares Schlol?. An seinem Hof zog der Alte alle Junglinge 
von zwolf Jahren zusammen, die kraftige Manner zu werden ver- 
sprachen. Wenn er die Absicht hatte, ihnen den Garten zu zei- 
gen, liel? er sie zu viert, zehnt oder zwanzig durch Opium ein- 
schlafern, was drei Tage vorhielt. Dann liel? er sie in den Garten 
bringen und zu bestimmter Zeit wecken. Wenn die Junglinge 
wach wurden, fanden sie sich zwischen all jenen Dingen wieder, 
von denen ihnen erzahlt worden war, und glaubten im Paradies 
zu sein. Die Umgebung mit den fur sie spielenden und singenden 
Madchen und allem Uberflul? war so angenehm fur sie, dal? wohl 
keiner freiwillig den Ort verlassen hatte. Der Alte mit seinem 
aufwendigen und machtigen Hof lal?t die Bewohner glauben, dal? 
sich alles so abspielt, wie es beschrieben worden ist, und bedient 
sich dazu auch folgenden Mittels. Wenn der Alte einen der Jung¬ 
linge mit einem bestimmten Auftrag versehen will, lal?t er ihn 
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unter dem Einflul? eines Schlafmittels in seinen Palast bringen. 
Wenn die so Behandelten dort erwachen, wundern sie sich sehr 
und stellen traurig fest, dal? sie nicht mehr im Paradies sind. 
Dann wenden sie sich sogleich in dem Glauben an den Alten, dal? 
dieser ein grol?er Prophet sei, und knien nieder. Er fragt dann: 
>Woher kommt ihr?< — >Aus dem Paradies<, antworten sie und 
erzahlen ihm alles, was sie erlebt haben, und wiinschen, dorthin 
zuriickzukehren. So kann er, wenn er einen Menschen ermorden 
lassen will, den starksten Jungling aus dem Garten holen lassen, 
der willig seinen Befehl ausfiihrt, um wieder in den Garten zu- 
riickkehren zu diirfen. Wenn sie den Befehl erfolgreich ausge- 
fiihrt haben, kehren sie zu ihrem Herrn zuriick; wenn sie gefafit 
werden, wollen sie sterben, weil sie so in das Paradies zu kom- 
men glauben. Wenn der Alte ihnen ihren Mordauftrag gibt, 
nimmt er sie beiseite und sagt: >Geh hin und tu es, damit du ins 
Paradies zuriickkehren kannst.< Und die Morder gehen hin und 
fiihren alles bereitwillig aus. Deshalb bleibt in der Umgebung 
des Alten vom Berge niemand am Leben, wenn er es nicht will. 
Ja, ich sage euch, auch viele Konige sind ihm aus Angst vor sei¬ 
nen Meuchelmordern tributpflichtig.« 16 

Indem er die Ismailiten von Persien Assassinen (>aschi- 
schin<) und ihren Anftihrer den >Alten< nennt, benutzt 
Marco Polo — bzw. der Schreiber seines Berichts — 
die in Europa bereits wohlbekannten Ausdrucke. Ara- 
bische und persische Quellen zeigen ganz klar, dal? 
>Assassinen< eine lokale Bezeichnung lediglich fur die 
Ismailiten von Syrien war, nicht aber fur die von Per¬ 
sien oder irgendeinem anderen Land. 17 Der Terminus 
>Alter vom Berge< war ebenfalls syrisch. Fur die Ismai¬ 
liten generell mochte es naturlich sein, ihren Anftihrer 
>Alter< oder >Altester< (arabisch: scheich; persisch: ptr) 
zu nennen — ein gebrauchlicher Ausdruck des Re- 
spekts unter Muslimen. Aber die spezifische Bezeich¬ 
nung >Alter vom Berge< scheint nur in Syrien gebraucht 
worden zu sein, vielleicht sogar nur unter den Kreuz- 
fahrern, da sie in keinem arabischen Text dieser Zeit 
auftaucht. Das arabische scheich al-dschabal ist eine 
spatere Ubersetzung des westlichen Ausdrucks. In der 
Art, wie dieser von den Kreuzfahrern gebraucht wurde, 
konnte er die Ubertragung einer popularen arabischen 
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Redensart sein, wie sie in den syrischen Stadten vorkam. 
Benjamin von Tudela spricht vom Assassinenfiihrer 
als dem >scheich al-haschischim und fiigt hinzu: »Er ist 
ihr Altester.« 18 Aller Wahrscheinlichkeit nach ent- 
springt der Name >Alter vom Berge< einem MiSver- 
standnis des arabischen, haufig auf den Anfiihrer der 
Ismailiten angewandten Worts scheich, das per Zufall 
mit den Bergen, in denen jener lebte, verkniipft wurde. 

Ein anderer Ausdruck zur Bezeichnung beider Grup- 
pen, fidd’T, scheint sich in entgegengesetzter Richtung 
bewegt zu haben. In persischen Quellen als Terminus 
fur einen ismailischen Emissar in aktuellem Auftrag 
gebraucht, war er zunachst in Syrien wenig bekannt und 
taucht in arabischen Berichten iiber die Taten der 
Assassinen nicht auf. Spater, in der Form fiddwT, wurde 
er zur gangigen Bezeichnung der syrischen Ismailiten. 
Ibn Chaldun spricht von den ismailischen haschiscbT, die 
zu dieser Zeit als fiddwTjja bekannt waren (»al-bascbi- 
schijja al-Ismd'Tlijja waju'rafund libddba’l-'ahd bi’lfidd- 
wTjja«) und deutet an, dal? dieser Sprachgebrauch da- 
mals relativ neu war. Den Ausdruck gebrauchen spa- 
tere arabische Autoren, wie Chalil al-Zahiri und Maq- 
risi, um Ismailiten in Syrien zu bezeichnen — manch- 
mal in der persischen Bedeutung des Emissars im 
Auftrag, manchmal unbestimmter zur Benennung der 
Sektierer insgesamt. Popularisiert wird er dann in der 
spateren arabischen Romantik, wo er fur eine Gruppe 
von Abenteurern steht, die an keinen Landesherrn, 
sondern nur aneinander und an ihren Fuhrer gebunden 
sind. Und schliel?lich erfahrt er 1859 eine moderne 
politische Wiederbelebung im Zusammenhang mit 
einer Gruppe ottomanischer Verschworer, die sich in 
ihren geheimen Eiden mit seiner persischen Form — 
fidd’i — bezeichnen. Seitdem erfreut er sich einer be- 
merkenswerten Beliebtheit. 19 

Der Gebrauch dieser Begriffe fur den syrischen wie 
den persischen Zweig der Sekte ist allgemein iiblich 
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geworden. Marco Polos Beschreibung, der rund ein 
halbes Jahrhundert spater ein ahnlicher Bericht des 
Odoric von Pordenone folgte, vertiefte den starken 
Eindruck, den die syrischen Assassinen in der Phantasie 
der Europaer hinterlassen hatten. Geschichten wie die 
vom Paradiesgarten, vom Todessprung der fanatisch 
Ergebenen, von der uniibertrefflichen Geschicklichkeit 
der Assassinen beim Verkleiden und Morden fanden, 
ebenso wie die geheimnisumwitterte Gestalt des >Alten 
vom Berge<, vielerlei Nachhall in der europaischen 
Literatur — nicht nur in Geschichtsschreibung und 
Reisebericht, sondern auch in Gedichten, Romanen und 
Mythen. 

Daruber hinaus hatten sie politische Wirkungen. 
Schon recht friih gab es Stimmen, die die Hand des 
>Alten< bei politischen Morden oder Mordversuchen am 
Werk sehen wollten. Als Friedrich Barbarossa 1158 
Mailand belagerte, wurde ein vorgeblicher >Assassine< 
in seinem Lager ergriffen; als Richard Lowenherz 1195 
in Chinon weilte, wurden nicht weniger als 15 >Assassi- 
nen< gefalSt, die zugaben, vom franzosischen Konig 
ausgesandt worden zu sein, ihn zu toten. Binnen kur- 
zem gab es zahlreiche Anschuldigungen dieser Art, und 
viele Herrscher und Heerfiihrer wurden der Komplizi- 
tat mit dem >Alten< geziehen oder beschuldigt, die 
Dienste seiner Emissare in Anspruch zu nehmen, um 
unbequeme Gegner zu beseitigen. Es gibt kaum einen 
Zweifel, dal? diese Anschuldigungen grundlos waren. 
Die Fiihrer der Assassinen, ob in Persien oder Syrien, 
hatten kein Interesse an den Komplotten und Intrigen 
in Westeuropa; die Europaer brauchten von auSerhalb 
keine Nachhilfe in der variantenreichen Kunst des 
Mordens. Etwa im 14. Jahrhundert war es dahin ge- 
kommen, dal? das Wort >Assassine< nur noch >Mor- 
der< bedeutete — ohne mitgemeinten spezifischen Be- 
zug zu der Sekte, deren Name es urspriinglich einmal 
war. 
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Gleichwohl erregte diese Sekte weiterhin Interesse. 
Der erste westliche Versuch einer wissenschaftlichen 
Erforschung ihrer Geschichte scheint der von Denis 
Lebey de Batilly (Lyon 1603) gewesen zu sein. Das 
Datum ist bedeutsam. Die heidnische Ethik der Renais¬ 
sance hatte den Mord als Mittel der Politik wieder 
gesellschaftsfahig gemacht; die Religionskriege hatten 
ihn zu einer heiligen Pflicht erhoben. Die Entwicklung 
der neuen Monarchien, in denen ein einzelner Religion 
und Politik des Staates bestimmen konnte, liel? den 
Meuchelmord, das >Assassinat<, zu einer ebenso effek- 
tiven wie akzeptablen Waffe werden. Fiirsten wie 
Pralaten dingten bereitwillig Morder, um ihre politi- 
schen und religiosen Widersacher aus dem Weg zu rau- 
men — und bald erschienen Theoretiker auf der Bild- 
flache, die die nackte Logik der Gewalt mit dem dezen- 
ten Mantel der Ideologic verhiillten. 

Lebey de Batillys Absicht war bescheiden: Er wollte 
die wahre historische Bedeutung eines Begriffs erklaren, 
der in Frankreich neu in Umlauf gekommen war. Seine 
Studie basiert ausschlielSlich auf christlichen Quellen 
und geht deshalb kaum iiber das hinaus, was schon im 
13. Jahrhundert in Europa bekannt war. Aber auch 
ohne neue Beweismittel konnte sie zu neuen Einsichten 
fiihren — erst recht bei einer Generation, die erlebt 
hatte, wie Wilhelm von Oranien durch einen Mietling 
des Konigs von Spanien erschossen, Heinrich III. von 
Frankreich durch einen Dominikanermonch nieder- 
gestochen und Elisabeth von England um ein Haar 
Opfer eines Mordkomplotts wurde. 

Der erste wirklich bedeutsame Schritt zur Losung des 
Geheimnisses um Ursprung und Identitat der Assassinen 
wurde zu Beginn der Aufklarung getan: mit der Publika- 
tion von Bartholome d'Herbelots grower Bibliotheque 
orient ale (1697), einem bedeutenden Werk, das das meiste 
enthielt, was orientalistische Gelehrsamkeit in Europa 
damals zu Geschichte, Religion und Literatur des Islams 
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zu bieten hatte. Hier machte erstmals ein wissensdur- 
stiger, undogmatischer Gelehrter Gebrauch von mus- 
limischen Quellen (den wenigen, die seinerzeit in Europa 
bekannt waren) und versuchte, den Stellenwert der per- 
sischen wie der syrischen Assassinen im breiteren Kon- 
text der islamischen Religionsgeschichte zu bestimmen. 
Er zeigte, dal? beide zu den Ismailiten gehorten, einer 
wichtigen Dissidentengruppe, die selbst ein Ableger der 
Schia war, deren Streit mit den Sunniten das zentrale reli¬ 
giose Schisma im Islam bildet. Die Haupter der Ismaili- 
tensekte, fand d'Herbelot weiter, beanspruchten Imame 
zu sein, Abkommlinge von Isma'il ibn Dscha'far und 
durch diesen Abkommlinge des Propheten Muhammad 
iiber seine Tochter Fatima und seinen Schwiegersohn Ali. 

Wahrend des 18. Jahrhunderts nahmen andere Orien- 
talisten und Historiker das Thema auf und fiigten neue 
Einzelheiten zur Geschichte, zum Glauben und zu den 
Beziehungen zwischen Assassinen und Ismailiten hinzu. 
Einige Autoren suchten auch den Ursprung des Na- 
mens >Assassine< zu klaren; sie nahmen generell eine 
arabische Herkunft an, obwohl das Wort bis dahin in 
keinem bekannten arabischen Text nachgewiesen wor- 
den war. Mehrere Etymologien wurden vorgeschlagen, 
aber keine war sehr iiberzeugend. 

Das beginnende 19. Jahrhundert erlebte ein neu auf- 
brechendes Interesse an den Assassinen. Die Franzo- 
sische Revolution und ihre Nachwehen hatten das 
offentliche Interesse an Konspiration und Meuchel- 
mord angefacht; Bonapartes Expedition nach Agypten 
und Syrien fiihrte zu neuen und engeren Kontakten mit 
dem islamischen Orient und zu neuen Anlassen fur isla- 
mische Studien. Nach einigen schwacheren Versuchen, 
das offentliche Interesse zu befriedigen, wandte Sil- 
vestre de Sacy, der grol?te Arabist der Zeit, sich dem 
Thema zu und legte dem Institut de France am 19. Mai 
1809 eine Denkschrift iiber die Dynastie der Assassinen 
und die Etymologie ihres Namens vor. 20 
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Silvestre de Sacys Denkschrift ist ein Meilenstein in 
der Assassinenforschung. Anders als friihere Gelehrte, 
die nur eine Handvoll orientalischer Quellen zur Ver- 
fiigung hatten, konnte er auf eine reiche Sammlung 
arabischer Manuskripte in der Pariser Bibliotheque 
Nationale zuriickgreifen, einschliel?lich mehrerer um- 
fangreicher Kreuzzugschroniken von arabischer Hand, 
die der westlichen Forschung bis dahin unbekannt 
waren; seine Quellenanalyse stellte die Bemiihungen 
friiherer europaischer Autoren vollig in den Schatten. 
Zweifellos der wichtigste Teil von Sacys Denkschrift 
ist seine ein fur allemal gultige Beantwortung der strit- 
tigen Frage nach der Herkunft des Wortes >Assassine<. 
Nach Priifung und Widerlegung friiherer Theorien 
zeigt er schliissig, dal? das Wort vom arabischen 
haschTsch herkommt, und nimmt an, dal? die abwei- 
chenden Formen >Assassini<, >Assissini<, >Heyssissini< 
usw. in den Kreuzzugsquellen auf den alternativen ara¬ 
bischen Formen baschlschT und haschschdsch (umgangs- 
sprachlicher Plural: haschTschijjTn und baschdschm) beru- 
hen. Zur Bestatigung dieser Annahme kann er mehrere 
arabische Texte vorlegen, in denen die Sektierer haschT- 
schi genannt werden — allerdings keinen, wo sie 
haschschdsch genannt werden. Seitdem ist die Form 
haschTschT durch weitere Texte belegt worden, die nach 
und nach ans Licht kamen; einen Text, in dem die 
Ismailiten haschschdsch genannt werden, gibt es aber 
nach heutigem Kenntnisstand immer noch nicht. Es 
scheint daher, dal? dieses Stuck von Silvestre de Sacys 
Erklarung revidiert werden mul? und alle europaischen 
Erklarungsvarianten vom arabischen haschTschT und sei- 
nem Plural haschTschijjm hergeleitet werden miissen. 

Eine solche Revision beriihrt auch die Frage nach der 
(von der Etymologie zu trennenden) Bedeutung des 
Wortes. Die urspriingliche Bedeutung von haschTsch im 
Arabischen ist Kraut, im besonderen trockenes Kraut 
oder Trockenfutter. Spater wurde es spezieller zur 



Bezeichnung des Indischen Hanfs (Cannabis sativa) 
gebraucht, dessen narkotische Wirkungen den Musli- 
men bereits im Mittelalter bekannt waren. Hasch- 
schdscb, ein moderneres Wort, ist der iibliche Terminus 
fur den Haschischkonsumenten. Sacy hat sich zwar 
nicht der Auffassung vieler spaterer Autoren ange- 
schlossen, die Assassinen hatten so geheilSen, weil sie 
drogenabhangig waren; gleichwohl erklart er den Na- 
men im Zusammenhang mit dem geheimen Einsatz von 
Haschisch durch die Sektenfiihrer, wodurch deren 
Emissaren ein Vorgeschmack von den Wonnen des 
Paradieses gegeben worden sei, das sie nach erfolg- 
reichem AbschluS ihrer Mission erwarte. Er verkniipft 
diese Interpretation mit der von Marco Polo erzahlten, 
aber auch in ostlichen wie westlichen Quellen zu finden- 
den Geschichte von den geheimen >Paradiesgarten<, in 
welche die berauschten Fanatiker gebracht worden seien. 
Trotz ihres friihen Auftretens und ihrer weiten Ver- 
breitung ist diese Geschichte fast mit Sicherheit un- 
wahr. Verwendung und Wirkungen des Haschischs 
waren in der fraglichen Zeit bekannt und kein Geheim- 
nis; ein Drogengebrauch durch die Sektierer ist weder 
bei ismailischen noch bei seriosen sunnitischen Autoren 
belegt. Der Ausdruck haschischT war auf Syrien be- 
schrankt und wahrscheinlich eine populare Beschimp- 
fung. Aller Wahrscheinlichkeit nach war es eher dieser 
Name, der die Geschichte entstehen lief?, als umgekehrt. 
Von diversen Erklarungsmodellen, die angeboten wur- 
den, ist das nachstliegende, dafi es sich um einen Aus¬ 
druck der Verachtung fur die phantastischen Glaubens- 
inhalte und das extravagante Benehmen der Sektierer 
handelte — um einen hohnischen Kommentar zu ihrer 
Auffuhrung eher denn um eine Beschreibung ihrer 
Praktiken. Speziell fur westliche Beobachter mochten 
derartige Geschichten auch eine rationale Erklarung 
fur ein Verhalten geliefert haben, das sonst ganz uner- 
klarlich geblieben ware. 
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Silvestre de Sacys Denkschrift machte den Weg frei 
fur eine Reihe weiterer Studien auf diesem Gebiet. 
Sicher die meistgelesene von ihnen ist die Geschichte der 
Assassinen aus morgenlandischen Quellen von Joseph v. Ham¬ 
mer (Stuttgart und Tubingen 1818). Dieses Buch, wie- 
wohl auf orientalischen Quellen basierend, versteht sich 
sehr betont als Traktat fur Zeitgenossen, als warnend- 
kritische Beschreibung »des verderblichen Einflusses 
geheimer Gesellschaften ... und des abscheulichen 
MilSbrauches der Religion zu den Graueln gewissen- 
losen Ehrgeizes«. 21a Fur Hammer waren die Assassinen 
ein 

»Verein von Betriigern und Betrogenen, der unter dem Scheine 
strengerer Sitten- und Glaubenslehre alle Moral und Religion 
untergrub, [ein] Orden von Meuchelmordern, unter deren Dol- 
chen die Haupter der Volker fielen. Allmachtig, weil allge- 
fiirchtet durch zwei Jahrhunderte lang, bis die Mordergrube zu- 
gleich mit dem Sturze des Chalifats, dem sie als dem Mittelpunkt 
aller geistlichen und weltlichen Macht zuvorderst den Untergang 
geschworen, einsank, und durch dessen Trammer verschiittet 
ward.« 21k 

Damit keinem seiner Leser der wesentliche Punkt seiner 
Kritik entgehe, vergleicht Hammer die Assassinen mit 
den Templern, den Jesuiten, den Illuminaten, den Frei- 
maurern und den Konigsmordern im franzosischen 
Nationalkonvent. 

»Wie sich im Westen aus dem SchoolSe der Freimaurer revolutio- 
naire Gesellschaften erhoben, so im Osten aus dem Schoofie der 
Ismailiten die Assassinen ... der politische Wahnsinn der Auf- 
klarer, welche die Volker miindig, dem Schirmbunde der Fiirsten 
und dem Gangelbande positiver Religion entwachsen glaubten, 
hat sich wie unter der Regierung des Grofimeisters Hassan des II. 
in Asien so in Europa durch die Wirkungen der franzosischen 
Revolution auf das verderblichste kund gegeben.« 21c 

Hammers Buch iibte bedeutenden EinfluS aus und war 
anderthalb Jahrhunderte lang die Hauptgrundlage fur 
das populare Bild von den Assassinen im Westen. 
Unterdessen ging freilich die wissenschaftliche For- 
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schung weiter, besonders in Frankreich, wo viel Arbeit 
auf die Entdeckung, ErschlieSung, Ubersetzung und 
Auswertung arabischer und persischer Texte verwandt 
wurde, die die Geschichte der Ismailiten in Syrien und 
Persien behandeln. Mit die wichtigsten dieser Texte 
sind die Werke von Dschuweini und Raschid al-Din, 
zwei persischen Historikern der Mongolenzeit; beide 
hatten Zugang zu ismailischen Schriften aus Alamut 
und konnten mit deren Hilfe den ersten zusammenhan- 
genden Bericht iiber das ismailische Fiirstentum in 
Nordpersien vorlegen. 

Solches Material hatte eine neue Qualitat. Schon der 
Ruckgriff auf muslimische Quellen uberhaupt hatte das 
aus mittelalterlichen europaischen Schriften bezogene 
Wissen stark bereichert. Aber diese Quellen waren vor- 
wiegend sunnitischer Herkunft und iibertrafen als 
solche, wiewohl sie wesentlich besser informiert waren 
als westliche Chronisten und Reisende, diese noch an 
Feindseligkeit gegen die Lehren und Intentionen der 
Ismai'lijja. Jetzt gab es erstmals Informationen, die die 
ismailische Position direkt erkennbar werden lieiSen. 
Schon im 18. Jahrhundert hatten Reisende bemerkt, dai? 
es noch immer Ismailiten in einigen Dorfern Mittel- 
syriens gab. 1810 veroffentlichte Joseph Rousseau, der 
franzosische Generalkonsul in Aleppo, angeregt durch 
Silvestre de Sacy, eine Beschreibung der zeitgenossi- 
schen Ismailiten, mit Angaben zu Geographic, Ge¬ 
schichte und Religion. 22 Rousseau nennt seine Quellen 
nicht; es durften lokale und mimdliche Berichte sein. 
Silvestre de Sacy selbst hat eine Reihe erklarender Be- 
merkungen beigesteuert. Rousseau war der erste Euro- 
paer, der auf solche lokalen Informanten zuruckgriff 
und so erstmalig ein paar Auskunfte von den Ismailiten 
selbst nach Europa brachte. 1812 publizierte er Aus- 
ziige aus einem ismailischen Buch aus Masyaf, einem 
der Hauptzentren der Ismai'lijja in Syrien. Obwohl es 
wenig an historischer Information enthalt, wirft es eini- 
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ges Licht auf die religiosen Doktrinen der Sekte. Noch 
andere Texte aus Syrien fanden ihren Weg nach Paris; 
einige wurden spater veroffentlicht. Wahrend des 
19. Jahrhunderts besuchten mehrere europaische und 
amerikanische Reisende die ismailischen Dorfer in 
Syrien und gaben kurze Berichte iiber ihre Einwohner. 

Weniger Information war aus Persien zu erhalten, wo 
die Reste der Burg Alamut noch heute stehen. 1835 
beschrieb ein britischer Offizier, Oberst Monteith, im 
Journal of the Royal Geographical Society eine Reise, die ihn 
bis zu dem Punkt gefuhrt hatte, wo das Tal von Alamut 
beginnt; er erreichte bzw. identifizierte die Burg je- 
doch nicht. Dies gelang dann einem seiner Offiziers- 
kollegen, Oberstleutnant Sheil, dessen Bericht 1838 in 
der gleichen Zeitschrift erschien. Ein dritter britischer 
Offizier namens Stewart besuchte die Burg einige 
Jahre spater; danach verging fast ein Jahrhundert, 
bevor die Erforschung von Alamut wieder aufgenom- 
men wurde. 23 

Aber nicht nur Ruinen waren es, die an die vergan- 
gene (Sr6he der Sekte in Persien erinnerten. 1811 unter- 
nahm Konsul Rousseau von Aleppo aus eine Reise nach 
Persien, um den Ismailiten nachzuspuren; er war iiber- 
rascht zu erfahren, dal? es deren noch viele im Lande 
gab, und zwar als Untertanen eines Imams vom Stamm 
Isma'ils. Dessen Name war Schah Chalilullah; er resi- 
dierte in einem Dorf namens Kehk in der Nahe von 
Qumm, auf halbem Weg zwischen Teheran und Isfahan. 
»Ich mochte hinzufugen«, sagt Rousseau, »dal? Schah 
Chalilullah von seinen Anhangern fast wie ein Gott ver- 
ehrt wird; sie schreiben ihm wundertatige Gaben zu, 
mehren seinen Reichtum fortwahrend, indem sie ihn 
zum Erben einsetzen, und schmiicken ihn oft mit dem 
pomposen Titel eines Kalifen. Es gibt Ismailiten bis 
nach Indien, und man kann sie regelmal?ig von den 
Gestaden des Ganges und des Indus nach Kehk kom- 
men sehen, um den Segen des Imams zu empfangen — 
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als Entgelt fur die frommen und prachtigen Opfer- 
gaben, die sie ihm darbringen.« 24 

1825 bestatigte ein englischer Reisender, J. B. Fraser, 
das Uberleben der Ismailiten in Persien und ihre fort- 
dauernde Ergebenheit ihrem Oberhaupt gegeniiber, ob- 
wohl sie auf dessen Befehl keine Morde mehr begingen. 
»Selbst heute noch wird der Scheich oder Fiihrer der 
Sekte vom ubriggebliebenen Rest der Sektierer gerade- 
zu blind verehrt, wiewohl ihr Eifer den unheimlichen 
und furchtbaren Charakter von einst verloren hat.« 26 
Es gebe auch in Indien Anhanger der Sekte, die »ihrem 
Heiligen besonders ergeben« seien. 26 Ihr fruherer An- 
fiihrer, Schah Chalilullah, sei einige Jahre zuvor (1817) 
in Jesd von Rebellen gegen den Gouverneur der Stadt 
ermordet worden. »Sein Nachfolger als religioses Ober¬ 
haupt war einer seiner Sohne, dem die Sekte jetzt mit 
ahnlichem Respekt begegnet.« 27 

Weitere Informationen kamen aus einer ganz anderen 
Ecke. Im Dezember 1850 wurde ein etwas ungewohn- 
licher Mordfall vor dem Kriminalgericht in Bombay 
verhandelt. Vier Manner waren bei hellem Tageslicht 
uberfallen und umgebracht worden, als es Meinungs- 
verschiedenheiten innerhalb der Religionsgemeinschaft 
gab, der sie angehorten. 19 Mannern wurde der Prozel? 
gemacht; vier von ihnen wurden zum Tode verurteilt 
und gehangt. Mordopfer wie Morder gehorten zu den 
Chodschas, einer kleinen lokalen Muslimsekte von eini- 
gen zehntausend Kopfen, vorwiegend Kaufleuten, in 
der Provinz Bombay und anderen Teilen Indiens. 

Der Vorfall war Hohepunkt eines Disputs, der sich 
iiber mehr als 20 Jahre hingezogen hatte. Er hatte 1827 
begonnen, als eine Gruppe von Chodschas sich weigerte, 
dem in Persien residierenden Sektenoberhaupt die ub- 
lichen Zahlungen zu leisten. Dieses Oberhaupt war der 
Sohn des 1817 ermordeten Schah Chalilullah, den der 
Schah von Persien ein Jahr spater zum Gouverneur von 
Mahallat und Qumm ernannt und mit dem Titel >Aga 


33 



Khan< ausgezeichnet hatte. Dieser Titel ist es, unter dem 
er und seine Nachkommen gewohnlich bekannt sind. 

Konfrontiert mit der plotzlichen Weigerung einer 
Gruppe seiner Anhanger, ihre religiosen Schulden zu 
zahlen, sandte der Aga Khan einen personlichen Beauf- 
tragten von Persien nach Bombay, um die Gruppe wie- 
der in die Gemeinschaft zuruckzuholen. Den Beauf- 
tragten begleitete die GrolSmutter des Aga Khan, die, 
wie es scheint, selbst eine Ansprache an die Chodschas 
von Bombay hielt, um deren alte Ergebenheit wieder- 
herzustellen. Die Mehrheit der Chodschas war dazu be- 
reit; eine kleine Minderheit allerdings verharrte in 
Opposition, behauptete, dem Aga Khan keinen Gehor- 
sam zu schulden, und leugnete, dal? die Chodschas in 
irgendeiner Verbindung zu ihm stunden. Die dadurch 
ausgelosten Konflikte fuhrten zu starker Erregung in 
der Gemeinde von Bombay und kulminierten in den 
Morden von 1850. 

Unterdessen hatte der Aga Khan selbst Persien, wo er 
eine erfolglose Erhebung gegen den Schah angefuhrt 
hatte, verlassen und nach einem kurzen Aufenthalt in 
Afghanistan Zuflucht in Indien gefunden. Infolge ge- 
wisser Dienste, die er den Briten in Afghanistan und 
Sind erwiesen, hatte er einiges Anrecht auf britische 
Dankbarkeit. Nach Aufenthalten in Sind und Kalkutta 
nahm er seinen endgultigen Wohnsitz in Bombay und 
wurde so zum effektiven Oberhaupt der dortigen 
Chodscha-Gemeinde. Noch immer freilich gab es einige 
Dissidenten, die ihn bekampften und seine Anspruche 
mit gerichtlichen Mitteln anzufechten suchten. Eine 
Gruppe dieser Dissidenten erhob, nach einigen Vor- 
verfahren, im April 1866 offentliche Klage vor dem 
Obersten Gerichtshof von Bombay; die Klageschrift 
zielte auf eine gerichtliche Verfugung ab, die es dem 
Aga Khan untersagen sollte, »sich in die Verwaltung 
des Vermogens und der Geschafte der Chodscha-Ge¬ 
meinde einzumischen.« 28 
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Die ProzeSfiihrung oblag Gerichtsprasident Sir 
Joseph Arnould. Die miindliche Verhandlung dauerte 
25 Tage; fast die gesamte Anwaltschaft von Bombay 
war beteiligt. Beide Seiten legten kunstvoll ausgearbei- 
tete und umfassend dokumentierte Beweisantrage vor, 
und die Untersuchung des Gerichts erstreckte sich 
ebenso in die Breite wie in die Tiefe, bezog Geschichte 
und Genealogie in gleicher Weise ein wie Theologie 
und Recht. Am 12. November 1866 verkiindete Sir 
Joseph das Urteil. Die Chodschas von Bombay, fand er, 
seien ein Teil der grolSeren Chodscha-Gemeinschaft von 
Indien, deren Religion diejenige des ismailischen Flu- 
gels der Schia sei; sie seien »eine Sekte von Menschen, 
deren Vorfahren der Herkunft nach Hindus waren, die 
jedoch zum Glauben der >Shia Imamee Ismailis< kon- 
vertierten, diesem durchgangig treu blieben und bis 
heute durch Bande geistlicher Treuepflicht mit den erb- 
lichen Imamen der Ismailiten verbunden sind.« 29 Sie 
seien vor etwa 400 Jahren durch einen persischen Mis- 
sionar bekehrt worden und seitdem der geistlichen 
Autoritat der ismailischen Imame unterworfen, deren 
jungster der Aga Khan sei. Diese Imame seien Nach- 
fahren der Herren von Alamut und erhoben infolge- 
dessen den Anspruch, von den fatimidischen Kalifen 
von Agypten und letztlich vom Propheten Muhammad 
abzustammen. Ihre Anhanger seien im Mittelalter unter 
dem Namen >Assassinen< beriihmt gewesen. 

Das Arnould-Urteil, durch eine Fiille historischer 
Belege und Beweismittel untermauert, definierte den 
rechtlichen Status der Chodschas als ismailischer Ge- 
meinschaft, der Ismailiten als Erben der Assassinen und 
des Aga Khan als geistlichen Oberhaupts der Ismailiten 
und Erben der Imame von Alamut. Erste genauere In- 
formationen iiber die Gemeinschaft veroffentlichte der 
Gazetteer of the Bombay Presidency 1899. 30 

Das Arnould-Urteil machte zugleich auf die Existenz 
anderer ismailischer Gemeinden in verschiedenen Tei- 
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len der Welt aufmerksam, die den Aga Khan nicbt als ihr 
Oberhaupt anerkannten. Diese Gemeinden waren fur 
gewohnlich kleine Minoritaten in abgelegenen, isolierten 
Ortschaften, in jeder Weise schwer zuganglich und bis 
zum Tode verschwiegen in bezug auf ihren Glauben 
und ihre Schriften. Gleichwohl gelangten einige dieser 
Schriften als Manuskripte in die Hande von Wissen- 
schaftlern — zunachst aus Syrien, auf das sich westliches 
Interesse an den Ismailiten stets zuerst gerichtet hatte, 
spater aus weiter entfernten Regionen. 1903 brachte 
der italienische Kaufmann Caprotti eine Sammlung von 
etwa 60 arabischen Manuskripten aus Sana im Yemen 
mit; sie wurden, wie weitere Funde dieser Art, in der 
Ambrosianischen Bibliothek in Mailand deponiert. 
Eine Untersuchung ergab, dafi sie verschiedene Texte 
zur ismailischen Lehre enthielten und von der in Siid- 
arabien noch immer ansassigen ismailischen Bevolke- 
rungsgruppe stammten. Einige Passagen waren in Ge- 
heimschrift geschrieben. 31 

Am andern Ende Europas entdeckten russische Ge- 
lehrte, die bereits im Besitz ismailischer Manuskripte 
aus Syrien waren, dal? es Ismailiten innerhalb der Gren- 
zen ihres eigenen Reiches gab. 1902 veroffentlichte 
Graf Alexis Bobrinskoy einen Bericht iiber Organisa¬ 
tion und Verteilung der Sekte im russischen Zentral- 
asien. Etwa zur gleichen Zeit erwarb der Kolonial- 
beamte Polowzew ein in Persien geschriebenes reli- 
gioses Buch der Ismailiten; es wurde im Asiatischen 
Museum der Kaiserlich-Russischen Akademie der Wis- 
senschaften deponiert. Ein weiteres Exemplar folgte, 
und zwischen 1914 und 1918 erwarb das Museum eine 
Sammlung ismailischer Manuskripte, die die Orienta- 
listen Zarubin und Semjonow aus Schugnan am Ober- 
lauf des Amu-Darja mitgebracht hatten. Mit Hilfe 
dieser und weiterer Manuskripte waren russische Wis- 
senschaftler in der Lage, die religiose Literatur und die 
Glaubensvorstellungen der Ismailiten im Pamir und im 
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angrenzenden Badachschan (Afghanistan) zu unter- 
suchen. 32 

Von dieser Zeit an ist das Studium des Ismailismus 
rasch und bemerkenswert fortgeschritten. Noch viel 
mehr ismailische Texte wurden zuganglich, besonders 
aus den reich ausgestatteten Bibliotheken der Sekte in 
Indien, und viele Spezialstudien von Gelehrten unter- 
schiedlichster Lander entstanden — auch von Gelehr¬ 
ten, die selbst Ismailiten waren. Unter einem Aspekt 
allerdings ist die Erschliel?ung der verschollenen Sek- 
tenliteratur etwas enttauschend geblieben: unter dem 
historischen. Die Bucher, die ans Licht kamen, hatten 
fast ausschlielSlich mit religiosen und verwandten In- 
halten zu tun; Werke historischer Natur sind ebenso 
gering an Zahl wie durftig an Inhalt. Vielleicht ist dies 
unvermeidlich bei einer Minderheitengruppe, die weder 
den territorialen noch den institutionellen Mittelpunkt 
besal?, von dem allein aus der mittelalterliche Historiker 
Geschichte entwerfen und beschreiben konnte. Nur das 
Fiirstentum Alamut scheint seine Chroniken gehabt zu 
haben — und gerade diese werden von sunnitischen, 
nicht von ismailischen Historikern in Verwahr gehal- 
ten. Aber die ismailische Literatur, so durftig ihr 
historischer Inhalt sein mag, ist keineswegs ohne histo¬ 
rischen Wert. Ihr Beitrag zur geschichtlichen Darstel- 
lung der Ereignisse ist gering — einiges uber die 
Assassinen in Persien, etwas weniger fiber ihre Briider 
in Syrien; ihr Beitrag zum besseren Verstandnis des 
religiosen Hintergrundes der Bewegung hingegen ist 
unermelSlich. Durch sie ist es moglich geworden, eben¬ 
so sehr die Glaubensiiberzeugungen und Intentionen 
wie die religiose und historische Bedeutung der Isma'- 
ilijja im Islam und der Assassinen als Teil der Isma'ilijja 
neu zu wurdigen. 

Das so gewonnene Bild von den Assassinen unter- 
scheidet sich radikal von den zweifelhaften Geriichten, 
die mittelalterliche Orientreisende kolportiert hatten — 
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aber auch von dem bosartigen und verzerrten Bild, das 
Orientalisten des 19. Jahrhunderts aus den Handschrif- 
ten orthodoxer muslimischer Theologen und Historiker 
entwickelt hatten. Denn deren primares Interesse war 
es nicht, zu verstehen und zu erklaren, sondern zu 
widerlegen und zu verdammen. Die Assassinen er- 
scheinen heute nicht mehr als Bande von gedopten 
Desperados unter Fuhrung intriganter Betruger, als 
Geheimbund nihilistischer Terroristen oder als profes- 
sionelles Mordersyndikat. Sie sind darum nicht unin- 
teressanter geworden. 



2. Die Ismailiten 


Die erste Krise im Islam erwuchs aus dem Tod des Pro- 
pheten (632). Muhammad hatte niemals beansprucht, 
mehr als ein sterblicher Mensch zu sein; er sah sich wohl, 
als Bote Gottes und Trager seines Wortes, vor anderen 
ausgezeichnet, nicht jedoch als gottlich oder unsterblich. 
Hinsichtlich seiner Nachfolge als Fiihrer der islamischen 
Gemeinde und des entstehendenislamischen Staates hatte 
er keine klaren Instruktionen hinterlassen, und die Mus- 
lime hatten als Orientierung nur die durftige politische 
Erfahrung des vorislamischen Arabien. Nach einigen 
Diskussionen und einer kurzen Zeit gefahrlicher Span- 
nung kamen sie uberein, Abu Bakr, einen der ersten und 
angesehensten Bekehrten, zum Cbalifa(= Stellvertreter) 
des Propheten zu ernennen — und schufen so fast zu- 
fallig die grolSe historische Institution des Kalifats. 

Von den ersten Tagen des Kalifats an freilich gab es 
eine Gruppe, die der Uberzeugung war, Ali, der Vetter 
und Schwiegersohn des Propheten, habe einen legiti- 
meren Anspruch auf seine Nachfolge als Abu Bakr und 
die ihm folgenden Kalifen. Sicherlich war ihre Option 
fur Ali zum Teil von der Uberzeugung bestimmt, dafi 
dessen personliche Eigenschaften ihn am besten fur die 
Aufgabe qualifizierten — zum Teil aber vielleicht auch 
von einem legitimistischen Glauben an die Rechte der 
Prophetenfamilie. Spater behauptete man, der Prophet 
habe Ali tatsachlich als seinen Nachfolger designiert. 
Diese Gruppe ist als SchT'atu' All, die Partei Alis, be- 
kannt geworden, spaterhin einfach als Schia (Schiiten). 
Im Laufe der Zeit wurde sie zum AnlaS fur den bedeut- 
samsten religiosen Konflikt im Islam. 
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Anfangs war die Schia primar eine politische Partei: 
Sie unterstutzte einen Kandidaten im Streben nach der 
Macht — ohne spezifische religiose Doktrin und ohne 
weitergehende religiose Inhalte, als sie seit je schon im 
Wesen der politischen Autoritat des Islams enthalten 
waren. Aber bald kam es zu bedeutsamen Veranderun- 
gen in der Zusammensetzung ihrer Gefolgschaft wie im 
Charakter ihrer Lehren. Vielen Muslimen schien es, die 
islamische Gemeinde und der Staat nahmen eine falsche 
Entwicklung: Statt der idealen Gesellschaft, wie sie der 
Prophet und seine ersten frommen Gefahrten im Sinn 
gehabt hatten, war vor ihren Augen ein Weltreich ent- 
standen, regiert von einer habgierigen und skrupellosen 
Aristokratie; statt Gerechtigkeit und Gleichheit erleb- 
ten sie Ungleichheit, Privilegien und Herrschaft. Vie¬ 
len, die die Entwicklung in diesem Licht sahen, schien 
der Ruckgang auf die Familie des Propheten ein Weg, 
die authentische, originare Botschaft des Islams zuruck- 
zugewinnen. 

Im Jahre 656, nachdem der dritte Kalif Uthman von 
muslimischen Meuterern umgebracht worden war, 
wurde Ali schlielSlich Kalif. Aber seine Herrschaft war 
kurz und getrubt von Zwietracht und Burgerkrieg. Als 
er seinerseits 661 ermordet wurde, ging das Kalifat auf 
seinen Rivalen Mu'awija iiber, dessen Familie, das 
Geschlecht der Umajjaden, es fast ein Jahrhundert lang 
behielt. 

Alis Schia verschwand mit seinem Tode nicht. Be- 
deutende Muslimgruppen waren der Familie des Pro¬ 
pheten weiterhin ergeben, in der sie die rechtmaflige 
Fiihrung der muslimischen Gemeinde sahen. In zuneh- 
mendem MalSe wuchs diesem Rechtsanspruch und dem 
Nachdruck, mit dem er vertreten wurde, ein religioser, 
schlielSlich ein messianischer Charakter zu. Der musli- 
mische Staat, ideal konzipiert, ist ein religioses Ge- 
meinwesen, begrundet und weitergefiihrt unter gott- 
lichem Gesetz. Seine Souveranitat leitet sich von Gott 
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her; sein Souveran, der Kalif, ist mit der Pflicht betraut, 
den Islam zu erhalten und den Muslimen ein gutes mus- 
limisches Leben zu ermoglichen. In dieser Gesellschaft 
ist die Unterscheidung zwischen weltlich und geistlich 
— hinsichtlich Gesetz, Rechtsprechung oder Autori- 
tat — unbekannt. Kirche und Staat sind ein und das- 
selbe, mit dem Kalifen als Oberhaupt. Wo die Grund- 
lagen von Identitat und Zusammenhalt der Gesellschaft, 
die Bande von Loyalitat und Pflicht gegenuber dem 
Staat ausschliel?lich religios begriffen und formuliert 
werden, wird die landlaufige westliche Unterscheidung 
zwischen Religion und Politik, religiosen und politi- 
schen Einstellungen bzw. Aktivitaten bedeutungslos 
und irreal. Politische Unzufriedenheit, moglicherweise 
gesellschaftlich begriindet, findet religiosen Ausdruck; 
religioser Dissens hat politische Implikationen. Steht 
eine Gruppe in mehr als nur lokaler oder personeller 
Opposition zu dem Mann an der Spitze, fordert sie die 
bestehende Ordnung heraus und organisiert sich, um 
sie zu andern, so ist ihre Herausforderung eine Theolo- 
gie und ihre Organisationsform eine Sekte. In der 
theokratisch konzipierten Ordnung des Kalifats gibt es 
keinen anderen Weg fur eine solche Gruppe, will sie 
ein wirksames Instrument in die Hand bekommen oder 
eine Doktrin formulieren, die liber ihre individuellen 
Aktionen und ihre unmittelbaren Ziele hinausreicht. 

Im ersten Jahrhundert der islamischen Expansion 
gab es mancherlei Spannungen, die Anlal? fur Klagen 
und Beschwerden waren. Viele Klagen und Sehnsuchte 
fanden Ausdruck in sektiererischer Abweichung und 
Revoke. Die Verbreitung des Islams durch Bekehrung 
brachte eine grol?e Zahl neuer Glaubiger in die Ge- 
meinde, die, aus ihrer christlichen, jiidischen oder 
iranischen Vorgeschichte, religiose Vorstellungen und 
Haltungen mitbrachten, welche den ersten arabischen 
Muslimen ganz unbekannt waren. Diese neuen Bekehr- 
ten waren, wiewohl Muslime, keine Araber, noch weni- 
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ger Aristokraten; der niedrige soziookonomische Status, 
den die dominierende arabische Aristokratie ihnen zu- 
wies, erzeugte ein Gefuhl der Ungerechtigkeit, das sie 
zu willigen Anhangern von Bewegungen werden lieS, 
die die Legitimitat der bestehenden Ordnung in Frage 
stellten. Aber auch die arabischen Eroberer selbst 
waren nicht immun gegen diesen Geist der Unzufrie- 
denheit. Fromme Araber milSbilligten die Weltlichkeit 
des Kalifen und der herrschenden Gruppen; arabische 
Nomaden wurden durch Ubergriffe der staatlichen 
Autoritat aufgebracht; Halbaraber, Sohne geraubter 
Konkubinen, begehrten die Gleichstellung mit ihren 
reinblutigen, freigeborenen Briidern. Sie und viele 
andere, die unter den scharferen okonomischen und 
sozialen Unterschieden litten, wie sie Eroberung und 
Reichtum mit sich brachten, begannen die Sorgen und 
Hoffnungen der Neubekehrten zu teilen. Ein GrolSteil 
von diesen kam aus der Tradition eines politischen und 
religiosen Legitimismus: Juden und Christen glaubten 
an Heiligkeit und letztendlichen Triumph des konig- 
lichen Hauses Davids vermittels des gesalbten Messias; 
die alten Iranier erwarteten den Saoshyans, einen Hei- 
land, der am Ende der Zeiten aus dem heiligen Samen 
des Zoroaster erstehen wiirde. Zum Islam konvertiert, 
waren sie naheliegenderweise fasziniert von den legiti- 
mistischen Anspruchen der Familie des Propheten, 
durch die ein Ende der Ungerechtigkeiten innerhalb 
der bestehenden Ordnung und die Erfiillung der Ver- 
heiSungen des Islams moglich schien. 

Bei der Umwandlung der Schia von einer Partei in 
eine Sekte waren zwei Ereignisse von besonderer Be- 
deutung; beide resultierten aus erfolglosen Versuchen 
schiitischer Pratendenten, das Kalifat der Umajjaden 
zu stiirzen. Der erste, im Jahre 680, wurde unternom- 
men von Elusain, dem Sohn Alis und Fatimas, der Toch- 
ter des Propheten. Am 10. Tage des Monats Muharram 
(Oktober) stieiSen Elusain, seine Familie und seine An- 
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hanger bei dem Ort Karbala im Irak auf eine umajja- 
dische Truppe und wurden erbarmungslos niederge- 
macht. Etwa 70 Menschen starben bei dem Massaker; 
nur ein kranker Junge, Ali ibn Husain, der etwas ab- 
seits in einem Zelt lag, uberlebte. Dieses dramatische 
Martyrium der Familie des Propheten und die Welle 
von Schmerz und Reue, die ihm folgte, entfachten neue 
religiose Leidenschaft innerhalb der Schia, die sich jetzt 
aus den machtigen Motiven des Leidens, der Wut und 
der Suhnebereitschaft nahrte. 

Ein zweiter Wendepunkt liegt an der Schwelle vom 
7. zum 8. Jahrhundert. 685 revoltierte ein gewisser 
Muchtar, ein Araber aus Kufa, im Namen von Muham¬ 
mad ibn al-Hanafijja, einem Sohn Alis, der behauptete, 
der Imam zu sein, das wahre und rechtmafJige Ober- 
haupt der Muslime. Muchtar wurde 687 geschlagen und 
hingerichtet, aber seine Bewegung uberlebte. Als 
Muhammad ibn al-Hanafijja selbst um 700 starb, mein- 
ten einige, das Imamat sei auf seinen Sohn ubergegan- 
gen. Andere behaupteten, er sei nicht wirklich tot, 
sondern halte sich in den Bergen von Radwa bei Mekka 
verborgen; von dort werde er am Jiingsten Tage 
zuriickkehren und uber seine Feinde triumphieren. 
Dieser messianische Imam wird Mahdi (= der Recht- 
geleitete) genannt. 

Diese Ereignisse gaben das Modell fur eine lange 
Reihe religioser Revolutionsbewegungen vor. In sol- 
chen Bewegungen finden sich zwei zentrale Figuren: 
der Imam, bisweilen als Mahdi, der rechtmaSige Fuh- 
rer, der antritt, die Tyrannei zu vernichten und Gerech- 
tigkeit zu stiften; und der dai, der Propagandist, der 
dessen Botschaft verkiindigt (oft auch selbst erst er- 
sinnt), seine Anhanger sammelt und sie schlielSlich — 
sei es zum Sieg, sei es ins Martyrium fiihrt. Um die 
Mitte des 8. Jahrhunderts war eine dieser Bewegungen 
immerhin voriibergehend erfolgreich, indem sie die 
Umajjaden sturzte und durch die Abbasiden, einen 
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anderen Zweig der Familie des Propheten und Alis, 
ersetzte; in der Stunde ihres Triumphes allerdings sag- 
ten sich die abbasidischen Kalifen von der Sekte und 
den da'is los, die sie an die Macht gebracht hatten, und 
entschieden sich fur Stabilitat und Kontinuitat in Reli¬ 
gion und Politik. Die daraus resultierende Frustration 
der revolutionaren Hoffnungen fiihrte zu neuer und 
wutender Unzufriedenheit, zu einer neuen Welle extre- 
mistischer und messianischer Bewegungen. 

In der ersten Zeit waren Doktrinen wie Organisa- 
tionsformen der Schia haufiger Veranderung unterwor- 
fen. Zahlreiche Pratendenten erschienen, behaupteten 
— mit unterschiedlicher Plausibilitat —, Mitglieder der 
Familie des Propheten zu sein, reicherten die mythische 
Beschreibung des erwarteten Erlosers um einige neue 
Details an — und verschwanden wieder aus dem Blick. 
Ihre Programme variierten zwischen gemalSigter, mehr 
oder weniger dynastischer Opposition und extremer 
religioser Heterodoxie, weit entfernt von den allge- 
mein akzeptierten Lehren des Islams. Ein immer wie- 
derkehrender Zug ist der Kult der >heiligen Manner* — 
ob Imame oder da'is —, von denen geglaubt wurde, sie 
besalSen Wunderkrafte, und deren Lehren mystische 
und illuminationistische Ideen aus Gnosis, Manichais- 
mus sowie verschiedenen Haresien iranischer und 
jiidisch-christlicher Herkunft spiegeln. Zu den mit 
ihnen verknupften Glaubensinhalten zahlen Reinkarna- 
tion, Apotheose — der Imame und bisweilen selbst der 
da'is — und Libertinismus (Freiheit von Gesetzen und 
Zwangen). In einigen Gegenden, z. B. unter den Hirten 
und Nomaden in Teilen Persiens und Syriens, entstan- 
den spezifische Regionalreligionen, zu erklaren aus der 
Wechselwirkung zwischen schiitischen Lehren und 
alteren Lokalkulten und -sekten. 

Das politische Programm der Sekten lag auf der 
Hand: Umsturz der bestehenden Ordnung und Ein- 
setzung des erwahlten Imams. Schwieriger ist es, 
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irgendein soziales oder okonomisches Programm zu 
erkennen, obwohl die Sektenaktivitaten in deutlichem 
Zusammenhang mit gesellschaftlich-okonomischen Un- 
zufriedenheiten und Sehnsiichten standen. Eine ge- 
wisse Vorstellung von diesen Sehnsiichten lal?t sich aus 
den verbreiteten messianischen Traditionen gewinnen; 
sie indizieren die Note, deren Beseitigung vom Mahdi 
erwartet wurde. Seine Aufgabe war im weiteren Sinn 
genuin islamisch: Er sollte den wahren Islam wieder- 
herstellen und den Glauben bis an die Enden der Erde 
verbreiten. Im engeren Sinn sollte er die Welt, jetzt 
noch voller Tyrannei und Bedriickung, mit Gerechtig- 
keit erfiillen, Gleichheit zwischen Starken und Schwa- 
chen schaffen, Frieden und UberfluS bringen. 

Anfangs griindeten die Fiihrer, denen die Schia er- 
geben war, ihre Anspriiche eher auf Versippung mit 
dem Propheten als auf direkte Abkunft von ihm iiber 
seine Tochter; einige von ihnen, z.T. gerade die aktiv- 
sten, waren namlich keine Nachfahren von Fatima, 
einige nicht einmal von Ali, sondern stammten lediglich 
von anderen Zweigen der Sippe des Propheten ab. 
Aber nach Sieg und anschlielSendem Treubruch der 
Abbasiden konzentrierten die Schiiten ihre Hoffnungen 
auf die Nachkommen Alis und unter diesen speziell auf 
solche, die der Verbindung mit der Tochter des Pro¬ 
pheten entstammten. Der direkten Abkunft vom Pro¬ 
pheten wurde wachsendes Gewicht zugemessen, und 
die Idee gewann an Boden, seit dem Tode des Prophe¬ 
ten habe es eine einzige Linie legitimer Imame gegeben, 
die allein die rechtmal?igen Haupter der islamischen 
Gemeinde seien: Ali, seine Sohne Hasan und Husain 
sowie die Nachfahren Husains iiber seinen Sohn Ali ibn 
Husain (Sain al-Abidin), den einzigen Uberlebenden 
der Tragodie von Karbala. Aufier Husain hatten sich 
diese Imame im grolSen und ganzen politischer Aktivi- 
tat enthalten. Wahrend sich andere Pratendenten in 
vergeblichen Versuchen, das Kalifat gewaltsam zu 
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stiirzen, verausgabten, zogen es die legitimen Imame 
vor, als eine Art legaler Opposition zu den regierenden 
Kalifen zu fungieren. Sie residierten in Mekka oder 
Medina, weit entfernt von den wesentlichen politischen 
Zentren, und taten wenig, um ihre Anspriiche, die sie 
weiterhin erhoben, durchzusetzen. Im Gegenteil: Bis- 
weilen unterstiitzten sie die umajjadischen und nach 
ihnen die abbasidischen Herrscher des Reiches mit An- 
erkennung, selbst mit Rat und Hilfe. In der frommen 
schiitischen Tradition wurde diese Haltung der legiti¬ 
men Imame religios verklart: Ihre Passivitat sei Aus- 
druck ihrer innigen Frommigkeit und Jenseitigkeit ge- 
wesen; ihre stille Ergebung habe dem Prinzip der 
taqijja entsprochen. 

Der Begriff taqijja (Vorsicht) bezeichnet eine isla- 
mische Version des Dispenses — die Idee, dal? ein 
Glaubiger unter Zwang oder Bedrohung von der Er- 
fullung gewisser religioser Pflichten dispensiert werden 
kann. Das Prinzip wurde unterschiedlich definiert und 
interpretiert; es ist keineswegs spezifisch fur die Schia. 
Freilich war sie oft den Gefahren der Unterdruckung 
und Verfolgung ausgesetzt und nahm das Prinzip daher 
ebenso oft fur sich in Anspruch. Es diente dazu, die 
Verheimlichung von Glaubensuberzeugungen zu recht- 
fertigen, die feindselige Reaktionen bei der Obrigkeit 
oder im Volk hatten auslosen konnen; insofern bildete 
es ein Gegengewicht zu der selbstzerstorerischen Mili- 
tanz, durch die so viele der Ihren vorher bei vollig hoff- 
nungslosen Aufstanden zu Tode gekommen waren. 

Die erste Halfte des 8. Jahrhunderts war eine Zeit 
intensiver Tatigkeit innerhalb der extremen Schia. Un- 
zahlige Sekten und Untersekten entstanden, besonders 
in der buntgewurfelten Bevolkerung des sudlichen Irak 
und an den Kusten des persischen Golfs. Ihre Lehren 
waren variabel und eklektisch; der Wechsel von einer 
Sekte zur anderen, von einem Fiihrer zum andern war 
leicht und haufig. Muslimische Quellen nennen viele 



religiose Verkiinder, z. T. von bescheidener Herkunft, 
die Revolten anfiihrten und hingerichtet wurden; sie 
ordnen einigen von ihnen Doktrinen zu, die spater 
charakteristisch fur die Ismailiten waren. Eine Gruppe 
praktizierte die Erdrosselung mit Schlingen als reli¬ 
giose Pflicht — eine offenkundige Parallele zum Verhal- 
ten der indischen Thags und eine Art Vorwegnahme 
der Assassinate in spateren Jahrhunderten. Selbst unter 
den Gruppen, deren Doktrinen gemai?igt waren, gab es 
militante Untergruppen, die mit Gewalt nach der 
Macht strebten, aber durch umajjadische und abbasidi- 
sche Truppen besiegt und vernichtet wurden. 

Bis zur zweiten Halfte des 8. Jahrhunderts waren die 
friihen extremistisch-militanten Bewegungen grolSen- 
teils fehlgeschlagen und entweder verschwunden oder 
bis zur Bedeutungslosigkeit geschrumpft. Es waren 
die legitimen Imame — moderat, flexibel, doch charak- 
terfest —, die den Glauben der Schiiten aufrechter- 
hielten und befruchteten; sie bereiteten schlielSlich den 
Weg fur einen neuen und starkeren Anlauf zur Gewin- 
nung der Kontrolle uber die islamische Welt. 

Trotz der fruheren Fehlschlage namlich und trotz der 
fur sie entmutigenden Elaltung der Imame selbst gab es 
weiterhin einzelne Extremisten und Militante, sogar in 
der unmittelbaren Umgebung der Imame. Zum ent- 
scheidenden Bruch zwischen Extremisten und Ge- 
malSigten kam es 765, nach dem Tod von Dscha'far 
al-Sadiq, dem sechsten Imam nach Ali. Dscha'fars 
altester Sohn war Isma'il. Aus nicht ganz klaren Ur- 
sachen, vielleicht weil er gemeinsame Sache mit extre- 
mistischen Elementen gemacht hatte, wurde Isma'il 
enterbt, und ein GrolSteil der Schia erkannte seinen 
jungeren Bruder Musa al-Kasim als siebenten Imam an. 
Musas Linie setzte sich bis zum zwolften Imam fort, 
der um 873 verschwand und seitdem, bis auf den heuti- 
gen Tag, fur die grolSe Mehrheit der Schia der >Erwar- 
tete Imam< oder Mahdi ist. Die Anhanger der Zwolf 
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Imame, bekannt als Itbna'ascbari oder Zwolfer-Schia, 
reprasentieren den eher gemalSigten Teil der Sekte. Ihre 
Differenzen zum Gros der Sunniten beschranken sich 
auf eine Reihe von Punkten der Lehre, die in den letzten 
Jahren immer unbedeutender wurden. Seitdem 17. Jahr- 
hundert ist die Doktrin der Zwolfer-Schia die offizielle 
Religion des Iran. 

Eine andere Gruppe folgte Isma'il und seinen Nach- 
kommen; sie sind unter dem Namen Ismailiten (Isma- 
llis) bekannt geworden. Diese Sekte arbeitete lange im 
verborgenen; dabei ubertraf sie im Hinblick auf Zu- 
sammenhalt und Organisation, auf intellektuelle und 
emotionale Faszination alle ihre Rivalen. Anstelle der 
chaotischen Spekulationen und des primitiven Aber- 
glaubens friiherer Sekten bot sie, ausgearbeitet von 
einer Reihe hervorragender Theologen, ein dogmati- 
sches System auf hohem philosophischem Niveau und 
produzierte eine Literatur, die, nach jahrhundertelanger 
Verkennung, erst heute wieder in ihrer wahren Bedeu- 
tung begriffen wird. Den Frommen boten die Ismaili¬ 
ten Respekt gegeniiber Koran, Tradition und Gesetz — 
nicht weniger als die Sunniten; den Intellektuellen eine 
philosophische Erklarung des Universums auf der 
Basis antiker, speziell neuplatonischer Gedanken; den 
spirituell Orientierten einen warmen, personalen, ge- 
fuhlsbetonten Glauben, bekraftigt durch das Vorbild 
der leidenden Imame und der Selbstopferung ihrer An- 
hanger — die Erfahrung der Passion und die Errei- 
chung der eigentlichen Wahrheit. Den Unzufriedenen 
schlielSlich boten sie die Attraktion einer gut organisier- 
ten, weit verbreiteten und machtigen Oppositionsbe- 
wegung, die wirklich imstande schien, die bestehende 
Ordnung zu beseitigen und an ihrer Stelle eine neue 
und gerechte Gesellschaft unter Fiihrung des Imams — 
des Erben des Propheten, des von Gott Erwahlten, des 
einzig rechtmalSigen Fiihrers der Menschheit — zu 
schaffen. 
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Der Imam ist der Mittelpunkt des ismailischen 
Systems: der Doktrin und der Organisation, der Loya- 
litat und der Aktion. Nach der Erschaffung der Welt 
durch Einwirkung des universellen Logos auf die Welt- 
seele, so besagt die Doktrin, zerfallt die menschliche 
Geschichte in eine Anzahl von Zyklen, an deren Anfang 
jeweils ein >sprechender< Imam oder Prophet steht, dem 
eine Reihe >stummer< Imame folgt. Es gibt Zyklen ver- 
borgener und manifester Imame, entsprechend den 
Perioden der Verborgenheit und der erfolgreichen Ver- 
breitung des Glaubens. Die Imame, im gegenwartigen 
Zyklus die Nachkommen von Ali und Fatima iiber 
Isma'il, sind gottlich inspiriert und unfehlbar, in gewis- 
ser Weise selbst gottlich, weil der Imam der Mikro- 
kosmos, die Personifikation der metaphysischen Welt- 
seele ist. In dieser Funktion ist er der Urquell des Wis- 
sens und der Autoritat, der esoterischen Wahrheiten, 
die den Uneingeweihten verborgen sind, und der Ge- 
bote, die totalen und bedingungslosen Gehorsam er- 
heischen. 

Den Initiierten bot die Sekte Dramatik und Erregung 
durch Geheimwissen und Geheimaktion. Das erstere 
wurde vermittelt mit Hilfe der >esoterischen Auslegung< 
(ta’wTl al-bdtin), einer charakteristischen Lehre der 
Sekte, die bisweilen unter dem Namen Batini bekannt 
geworden ist: Neben ihrer buchstablichen, offenkundi- 
gen Bedeutung haben die Vorschriften des Korans und 
die Traditionen noch eine zweite — allegorische und 
esoterische — Bedeutung, die durch den Imam enthiillt 
und den Eingeweihten vermittelt wird. (Einige Teile 
der Sekte gingen sogar noch weiter und fuhrten eine 
antinomistische Lehre ein, die sich auch bei extremen 
muslimischen Haretikern und Mystikern findet.) Die 
grundlegende religiose Pflicht ist die Erkenntnis (Gno¬ 
sis) des wahren Imams. Die buchstabliche Bedeutung 
der Koran-Vorschriften ist fur die Glaubigen aufgeho- 
ben; sie gelten, wenn iiberhaupt, nur zur Bestrafung der 
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Nichtglaubigen. Ein generelles Thema der religiosen 
Schriften der Ismailiten ist die Suche nach der Wahr- 
heit: Wiewohl zunachst vergeblich, steigert sie sich 
schlielSlich bis zu einem Augenblick blendender Er- 
leuchtung. Organisation und Aktivitaten der Sekte, 
ebenso Bewahrung und Verbreitung ihrer Lehren 
waren in den Handen einer Hierarchie von da'is, die 
einem GrolSda'i, dem unmittelbaren Heifer des Imams, 
unterstanden. 

Wahrend der ersten anderthalb Jahrhunderte nach 
dem Tod Isma'ils hielten sich die ismailischen Imame 
verborgen, und weder iiber die Aktivitaten noch uber 
die Lehren der da'is ist viel bekanntgeworden. Eine 
neue Phase begann in der zweiten Halfte des 9. Jahrhun- 
derts, als die zunehmende und offenkundige Schwache 
der abbasidischen Kalifen in Bagdad auf den Nieder- 
gang des islamischen Reiches und die Zerriittung der 
islamischen Gesellschaft hinzudeuten schien. In den 
Provinzen entstanden lokale Dynastien, gewohnlich aus 
dem Militar, bisweilen auch innerhalb von Stammesver- 
banden; sie waren meist kurzlebig, in manchen Regio- 
nen erpresserisch und grausam. Selbst in der Haupt- 
stadt verloren die Kalifen zunehmend an Macht und 
wurden zu hilflosen Marionetten in der Hand ihrer 
eigenen Soldateska. Die Vertrauensbasis der islami¬ 
schen Weltordnung zerfiel; die Menschen verweigerten 
den Konsens und suchten anderswo nach Trost und 
Sicherheit. In diesen unsicheren Zeiten zog die Bot- 
schaft der Schia, die islamische Gemeinschaft sei auf 
dem falschen Weg und miisse auf den richtigen zuriick- 
gefiihrt werden, neue Aufmerksamkeit auf sich. Ihre 
beiden Linien, die Zwolfer und die Ismailiten, profi- 
tierten von der neuen Situation. Anfangs schien es, als 
wurden die Zwolfer obsiegen. Zwolfer-schiitische 
Dynastien entstanden an mehreren Orten, und im Jahre 
946 demiitigten die Bujiden, eine schiitische Dynastie 
aus Persien, den sunnitischen Islam aufs auSerste, als sie 
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Bagdad einnahmen und den Kalifen selbst unter schi- 
itische Kontrolle brachten. Zu dieser Zeit hatten die 
Zwolfer-Schiiten ihrerseits keinen Imam, denn der 
zwolfte und letzte war etwa 70 Jahre zuvor verschwun- 
den. Angesichts dieser Situation entschlossen sich die 
Bujiden, keinen anderen alidischen Pratendenten anzu- 
erkennen, sondern die Abbasiden unter ihrer eigenen 
Schirmherrschaft als Titular-Kalifen zu behalten. Da- 
mit wurde das ohnehin glanzlos gewordene sunnitische 
Kalifat weiter diskreditiert, gleichzeitig aber der gema- 
lSigte Schiismus als ernsthafte Alternative zu ihm end- 
giiltig beseitigt. 

Doch nach einer solchen Alternative wurden aus 
vielerlei Griinden gesucht. Die grolSen sozialen und 
okonomischen Veranderungen des 8. und 9. Jahrhun- 
derts hatten den einen Wohlstand und Macht, den 
anderen Bedrangnis und Enttauschung gebracht. Auf 
dem Lande ging die Entwicklung grower, oftmals fiska- 
lisch begunstigter Giiter mit der Verarmung und Ab- 
hangigkeit von Pachtern und Kleinbauern einher; in 
den Stadten liefi das Aufbluhen von Handel und Indu¬ 
strie eine Klasse von Hilfsarbeitern und Tagelohnern 
entstehen, zu denen noch eine schwankende, schwer 
bestimmbare Zahl von entwurzelten und mittellosen 
Zuwanderern kam. Inmitten grolSen Reichtums gab es 
auch grol?es Elend. Der trockene Legalismus und vage 
Transzendentalismus des orthodoxen Glaubens gab, 
ebenso wie der vorsichtige Konformismus seiner offi- 
ziellen Vertreter, den Enteigneten wenig Trost, den 
Entwurzelten und Ungliicklichen wenig Spielraum fur 
ihre spirituellen Sehnsiichte. Dazu kam eine intellek- 
tuelle Malaise. Muslimisches Denken und muslimische 
Gelehrsamkeit, weil sie sich aus vielen Quellen speisten, 
wurden immer subtiler, immer intellektualisierter und 
vielgestaltiger. Grol?e und qualende Probleme stellten 
sich: von der islamischen Offenbarung iiber griechische 
Wissenschaft und Philosophic sowie persische Weisheit 
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bis zu den harten Fakten der Geschichte. Bei vielen 
Menschen schwand das Vertrauen in die traditionellen 
islamischen Antworten. Zugleich erhob sich ein immer 
dringenderes Verlangen nach neuen Antworten. Man 
suchte, weil der grol?e islamische Konsens — auf reli- 
giosem, philosophischem, politischem und gesellschaft- 
lichem Gebiet — auseinanderzubrechen schien, nach 
einem neuen, gerechten und effektiven Prinzip der Ein- 
heit und Autoritat, um den Islam vor dem Untergang 
zu retten. 

Es war die grol?e Starke der Ismailiten, dal? sie ein 
solches Prinzip anbieten konnten: den Entwurf einer 
neuen Weltordnung unter dem Islam. Botschaft und 
Amtsfiihrung der da'is waren geeignet, den Frommen 
ebenso wie den Unzufriedenen Trost und Hoffnung zu 
geben. Fur Philosophen wie Theologen, Dichter wie 
Gelehrte war die ismailische Synthese von verfiihreri- 
schem Reiz. Zwar verschwand, als Folge scharfer Mal?- 
nahmen gegen die Sekte in spaterer Zeit, der grol?te 
Teil ihrer Literatur wieder aus den islamischen Stamm- 
landen und wurde nur noch unter den Sektierern selbst 
aufbewahrt. Aber einige Werke ismailischer Inspiration 
sind lange Zeit weithin bekannt gewesen, und viele 
arabische und persische Klassiker weisen zumindest 
Spuren ismailischer Einfliisse auf. Die Sendscbreiben der 
Lauteren Briider, eine beriihmte, im 10. Jahrhundert er- 
stellte Enzyklopadie des religiosen und weltlichen Wis- 
sens, ist mit ismailischem Gedankengut durchsattigt 
und hat das muslimische Geistesleben von Persien bis 
Spanien tief beeinflul?t. 

Es uberrascht nicht, dal? die da'is besonders in jenen 
Gegenden erfolgreich waren, wo friihere Spielarten des 
militanten und extremistischen Schiismus bereits eine 
Anhangerschaft gewonnen hatten und lokale Kulte 
einen giinstigen Nahrboden lieferten: im sudlichen Irak, 
an den Kiisten des Persischen Golfs und in Teilen Per- 
siens. Gegen Ende des 9. Jahrhunderts sicherten sich 
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die Qarmaten — eine Seitenlinie der Ismailiten, deren 
Verhaltnis zum harten Kern der Sekte jedoch unklar 
ist — die Kontrolle iiber Ostarabien und errichteten 
dort eine Art Republik, die ihnen fur mehr als ein Jahr- 
hundert als Basis fur militarische und propagandistische 
Operationen gegen das Kalifat diente. Ein qarmatischer 
Versuch, zu Beginn des 10. Jahrhunderts die Macht in 
Syrien zu usurpieren, scheiterte; er ist jedoch bedeut- 
sam, weil er zeigt, daS die Isma'ilijja schon zu dieser 
Zeit auf lokale Unterstutzung rechnen konnte. 

Den grolSten Triumph jedoch feierte sie anderswo. 
Gegen Ende des 9. Jahrhunderts wurde eine Mission in 
den Yemen unternommen, bei welcher eine grol?e Zahl 
von Menschen bekehrt und eine politische Machtbasis 
errichtet wurde. Von dort aus sandte man weitere Mis- 
sionen in andere Lander, etwa nach Indien und Nord- 
afrika, wo besonders spektakulare Erfolge erzielt wurden. 
Um 909 war die Isma'ilijja stark genug, um den verbor- 
genen Imam aus der Verborgenheit auftauchen lassen 
und zum Kalifen in Nordafrika, mit dem Titel al-Mahdi, 
proklamieren zu konnen. Damit wurde ein neuer Staat, 
eine neue Dynastie begrundet: die der Fatimiden, so 
genannt nach ihrer Abkunft von Fatima, der Tochter 
des Propheten. 

Ein halbes Jahrhundert lang herrschten die fatimi- 
dischen Kalifen nur im Westen, in Nordafrika und 
Sizilien. Ihr Blick freilich ging nach Osten, in die 
Kernlande des Islams, wo allein sie hoffen konnten, ihr 
Ziel zu erreichen: die sunnitischen Abbasiden-Kalifen 
zu verdrangen und sich selbst als alleinige Fuhrer des 
Islams zu etablieren. Ismailische Missionare und Agen- 
ten waren in alien sunnitischen Landern aktiv; fatimi- 
dische Armeen bereiteten sich in Tunesien auf die 
Eroberung Agyptens vor, den ersten Schritt auf dem 
Weg zu dem Weltreich im Osten. 

969 wurde dieser Schritt auch prompt getan. Fati- 
midische Truppen eroberten das Niltal und ruckten 
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bald durch den Sinai nach Palastina und Sudsyrien vor. 
Bei Fustat, dem alten Regierungssitz, lie Sen ihre Fiihrer 
eine neue Stadt namens Kairo erbauen, als Kapitale 
ihres Reiches, und eine neue Moschee-Hochschule 
namens al-Azhar, als Zitadelle ihres Glaubens. Der 
Kalif al-Mu'izz begab sich von Tunesien nach seiner 
neuen Residenz, wo seine Nachkommen noch 200 Jahre 
lang regierten. 

Die ismailische Herausforderung der alten Ordnung 
war jetzt drangender und starker, wurde zudem durch 
eine imponierende Macht reprasentiert — fur einige 
Zeit die starkste in der islamischen Welt. In seiner 
Bliitezeit umfaSte das fatimidische Reich Agypten, 
Syrien, Nordafrika, Sizilien, die afrikanische Kiiste des 
Roten Meeres, den Yemen und Hedschas in Arabien 
mit den heiligen Stadten Mekka und Medina. AuSer- 
dem kontrollierte der Fatimiden-Kalif ein weitver- 
zweigtes Netzwerk von da'is und konnte der Erge- 
benheit unzahliger Anhanger in den noch sunnitisch 
regierten Landern des Ostens sicher sein. In der groSen 
Kairoer Hochschule entwickelten Gelehrte und Dozen- 
ten die Doktrinen des ismailischen Glaubens und bil- 
deten Missionare aus, um sie den noch Unbekehrten im 
In- und Ausland zu verkiindigen. Zu den wesentlichen 
Betatigungsfeldern dieser Missionare zahlten Persien 
und Zentralasien, von wo viele Wahrheitssuchende den 
Weg nach Kairo fanden und wohin sie nach angemesse- 
ner Zeit als geschulte Propagandisten der ismailischen 
Botschaft zuriickkehrten. Besonders hervorzuheben 
ist hier der Philosoph und Dichter Nasir-i Chusraw. 
Bereits in Persien bekehrt, ging er 1046 nach Agypten 
und kam dann in die ostlichen Regionen zuriick, wo er 
einen machtigen EinfluS ausubte. 

Die sunnitische Reaktion war anfangs begrenzt und 
wenig effektiv: SicherheitsmaSnahmen gegen die da'is; 
politische Offensiven gegen die Fatimiden, die in einem 
ion in Bagdad veroffentlichten Manifest, nicht sehr 
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iiberzeugend, beschuldigt wurden, gar nicht von Fa¬ 
tima, sondern von einem gemeinen Betruger abzu- 
stammen. 

Und doch: Trotz der imponierenden Kraft, mit der 
er gefuhrt wurde, ist der grolSe Kampf auf politischer, 
religioser und wirtschaftlicher Ebene, den die fatimi- 
dischen Herausforderer gegen das abbasidische Kali- 
fat fiihrten, gescheitert. Dieses iiberlebte; der sunni- 
tische Islam gewann seine Kraft zuriick und trium- 
phierte — und die fatimidischen Kalifen verloren nach 
und nach ihr Reich, ihre Autoritat und ihre Anhanger. 

Ein Teil der Griinde fur dieses Scheitern mufi in 
Ereignissen innerhalb des Orients gesucht werden, wo 
grolSe Veranderungen im Gange waren. Der Vor- 
marsch der turkischen Volker unterbrach die politische 
Zersplitterung Sudwestasiens und gab den Landern des 
sunnitischen Kalifats die verlorene Einheit und Stabili- 
tat zuriick. Die turkischen Eroberer waren erst vor 
kurzem bekehrt worden; sie waren eifrig im Glauben, 
loyal, vorwiegend orthodox und erfiillt von einem star- 
ken BewuStsein ihrer Aufgabe fur den Islam. Sie 
fuhlten ihre Verantwortung als neue Beschiitzer des 
Kalifen und Herren der muslimischen Welt, die sie zu 
erhalten und gegen innere wie aufiere Feinde zu vertei- 
digen bereit waren. Diese ihre Aufgabe erfiillten sie 
konsequent. Es waren politische und militarische Kraft 
und Erfahrung turkischer Herrscher und turkischer 
Soldaten, mit deren Hilfe der sunnitische Islam den 
beiden grolSen Gefahren widerstehen konnte, denen er 
konfrontiert war: zunachst der Herausforderung der 
ismailischen Kalifen, spater der Invasion der europai- 
schen Kreuzfahrer. 

Eben diese Gefahren der religiosen Spaltung und der 
Invasion von aulSen halfen mit, die grolSe sunnitische 
Erneuerungsbewegung zu stimulieren, die jetzt mehr 
und mehr an Kraft gewann. In der sunnitischen Welt 
gab es noch immer betrachtliche Reserven religioser 
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Energie: in der Theologie ihrer Scholastik, der Spiri¬ 
tuality ihrer Mystik und der frommen Devotion ihrer 
Gefolgschaft. In dieser Zeit der Krise und der Erneue- 
rung wurde eine neue Synthese gefunden — als Ant- 
wort ebenso auf die intellektuelle Herausforderung des 
islamischen Denkens wie auf die emotionale Zugkraft 
des ismailischen Glaubens. 

Wahrend ihre sunnitischen Widersacher zunehmend 
an politischer, militarischer und religioser Kraft gewan- 
nen, wurde die Position der ismailischen Kalifen durch 
religiosen Dissens und politischen Niedergang ge- 
schwacht. Die ersten ernsthaften Konflikte innerhalb 
der Isma'ilijja resultierten gerade aus den Erfolgen der 
Fatimiden. Denn Erfordernisse und Verpflichtungen 
einer Dynastie und eines Reiches erzwangen eine ge- 
wisse Entscharfung der radikalen Doktrinen von einst 
und, mit den Worten eines modernen ismailischen 
Gelehrten, »eine gesetztere und konservativere Haltung 
gegeniiber der damals bestehenden Institution des Is- 
lams.V Von Anfang an gab es Dispute zwischen ismai¬ 
lischen Radikalen und Konservativen, zwischen den 
Bewahrern der esoterischen Mysterien und denen, die 
sie zu enthullen bereit waren. Von Zeit zu Zeit sahen 
sich die Kalifen der Gefahr des Schismas gegeniiber, 
sogar der bewaffneten Opposition, als Gruppen ihrer 
Anhanger ihre Loyalitat und Unterstutzung aufkundig- 
ten. Schon zur Zeit des ersten Fatimiden-Kalifen in 
Nordafrika gab es Kontroversen zwischen da'is unter- 
schiedlicher Position und einige Abfalle vom Lager der 
Fatimiden. Der vierte Kalif, al-Mu'izz, hatte ahnlichen 
Schwierigkeiten zu begegnen; ausgerechnet zum Zeit- 
punkt seines Triumphes, wahrend der Eroberung 
Agyptens, mul?te er gegen die Qarmaten in Ostarabien 
kampfen, die die Fatimiden zuerst unterstutzt, sich 
dann aber gegen sie gewandt und ihre Truppen in 
Syrien und Agypten angegriffen hatten. Spater schei- 
nen die Qarmaten zu ihrer alten Ergebenheit zuriick- 
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gekehrt zu sein; sie sind dann als eigenstandige Grup- 
pierung verschwunden. Eine andere Lossagung er- 
folgte, nachdem der sechste Kalif, al-Hakim, 1021 unter 
ratselhaften Umstanden verschwunden war. Eine 
Gruppe Glaubiger war der Uberzeugung, al-Hakim sei 
gottlich; er sei nicht tot, sondern habe sich in die Ver- 
borgenheit begeben. Sie weigerten sich, seine Nachfol- 
ger auf dem Fatimidenthron anzuerkennen, und spal- 
teten sich vom Gros der Sekte ab. Sie fanden eine 
gewisse Unterstutzung bei syrischen Ismailiten; dort, 
in den heutigen Staaten Syrien, Libanon, Jordanien und 
Israel, gibt es noch jetzt Anhanger dieser Glaubens- 
richtung. Man nennt sie, nach einem ihrer ersten Vor- 
kampfer, einem da'i innerasiatischer Herkunft namens 
Muhammad ibn Isma'il al-Darasi: Drusen. 

Wahrend der langen Herrschaft des achten Kalifen 
al-Mustansir (1036-94) erreichte das fatimidische Reich 
den Hohepunkt seiner Entwicklung und verfiel dann 
rasch; beim Tode des Kalifen war die ismailische Mis¬ 
sion durch ihr grolStes internes Schisma in sich zerris- 
sen. 

In der Fruhzeit der fatimidischen Macht behielt sich 
der Kalif die voile personliche Kontrolle der politischen 
Angelegenheiten vor; er lenkte mit gleicher Autoritat 
die drei Hauptbereiche der staatlichen Macht: die Biiro- 
kratie, die religiose Hierarchie und die Streitkrafte. 
Kopf der zivilen Burokratie und damit faktischer Kopf 
der Regierung unter dem Kalifen war der Wesir, ein 
Zivilist; an der Spitze der religiosen Hierarchie stand 
der Grol?da'i, der Chef der da'is oder Missionare (da 7 
al-du'at), dem neben der Kontrolle der ismailischen 
Geistlichkeit innerhalb des Reiches auch der Befehl 
iiber die grolSe Armee der ismailischen Agenten und 
Missionare im Ausland oblag; den dritten Bereich lei- 
tete der Kommandeur der Streitkrafte, dessen Amt 
urspriinglich ziviler Natur war. Aber seit dem Tod al- 
Hakims hatte das Militar seine Macht auf Kosten der 
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Zivilisten, sogar des Kalifen selbst, stetig ausgedehnt. 
Die Ruckschlage, MilSgeschicke und Umwalzungen in 
der Mitte des n. Jahrhunderts beschleunigten diesen 
Prozel?; er spitzte sich 1074 zu, als Badr al-Dschamali, 
der Militargouverneur von Akkon, auf Einladung des 
Kalifen mit seiner Privatarmee in Agypten einmar- 
schierte, um die Dinge in die Hand zu nehmen. Er war 
bald Herr des Landes und trug drei Titel, die der Kalif 
ihm verliehen hatte: Kommandeur der Armee (als sol- 
cher war er gemeinhin bekannt), Chef der da'is und 
Wesir; darin kommt seine Kontrolle uber die drei 
genannten Hauptbereiche sinnfallig zum Ausdruck. 

Von nun an war der Armeekommandeur, ein milita- 
rischer, mit Hilfe seiner Truppen regierender Autokrat, 
der wahre Herr Agyptens. Seine Position wurde zur 
Dauereinrichtung; auf Badr al-Dschamali folgten sein 
Sohn, sein Enkel und eine weitere Reihe militarischer 
Autokraten. So wie die Abbasiden-Kalifen in Bagdad 
zu hilflosen Marionetten ihrer Pratorianer geworden 
waren, wurden die Fatimiden jetzt zu blolSen Galions- 
figuren wechselnder Militardiktatoren. Es war der trau- 
rige Niedergang einer Dynastie, die einmal die spiri- 
tuelle und politische Fiihrung des gesamten Islams 
beansprucht hatte — ein Niedergang, der in heftigem 
Widerspruch zu den Uberzeugungen und Hoffnungen 
der Isma'ilijja stand. 

Ein solcher Umschwung mul?te unweigerlich Unzu- 
friedenheit und Widerstand bei den militanteren und 
konsequenteren Sektierern auslosen, besonders des- 
halb, weil zur gleichen Zeit eine Periode verstarkter 
Aktivitat unter den Ismailiten in Persien einsetzte. Die 
Ablosung Badr al-Dschamalis durch seinen Sohn al- 
Afdal im Jahre 1094 anderte wenig an der Lage der 
Dinge, und als al-Mustansir wenige Monate spater 
starb und der Armeekommandeur vor der Notwendig- 
keit stand, einen neuen Kalifen zu bestimmen, war 
seine Wahl nicht schwierig. Da gab es einmal Nizar, 
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den altesten, bereits erwachsenen Sohn, von al-Mustan- 
sir bereits zum Erben bestimmt und von den ismaili- 
schen Fiihrern, die ihn kannten, akzeptiert; zum andern 
seinen jiingeren Bruder al-Musta'li, einen Jiingling 
ohne Verbiindete und Anhanger, der als Kalif konse- 
quenterweise vollig abhangig von seinem machtigen 
Schutzherrn sein wurde. So hatte al-Afdal keine Beden- 
ken, eine Hochzeit zwischen seiner Schwester und al- 
Musta'li zu arrangieren und seinen Schwager nach 
al-Mustansirs Tod zum Kalifen zu proklamieren. Nizar 
floh nach Alexandreia, zettelte dort mit lokaler Unter- 
stutzung einen Aufstand an, hatte anfangs Erfolg, 
wurde dann aber geschlagen, gefangengenommen und 
spater umgebracht. 

Indem er sich fur al-Musta'li entschied, spaltete al- 
Afdal die Sekte total und briiskierte, vielleicht absicht- 
lich, fast ihre gesamte Anhangerschaft in den ostlichen 
Landern des Islams; sogar innerhalb der fatimidischen 
Grenzen gab es Oppositionsbewegungen. Die ostlichen 
Ismailiten verweigerten dem neuen Kalifen die Aner- 
kennung und brachen, indem sie ihre Ergebenheit ge- 
geniiber Nizar und seiner Linie betonten, alle Bezie- 
hungen zu dem ohnehin geschwachten Regime in 
Kairo ab. Die Divergenz zwischen Staat und Revolu- 
tionaren, die schon bei der Staatsgrundung aufgebro- 
chen war, war jetzt vollstandig. Nicht lange danach 
brachen auch jene Auslands-Ismailiten, die al-Musta'li 
akzeptiert hatten, mit dem Kairoer Regime. Nach dem 
Mord an al-Amir, dem Sohn und Nachfolger al-Mu- 
sta'lis, durch Parteiganger der Nizari (1130) weigerten 
sie sich, den neuen Kalifen in Kairo anzuerkennen. Sie 
nahmen die Uberzeugung an, Taj jib, ein verschollener 
kleiner Sohn al-Amirs, sei der verborgene und erwartete 
Imam; nach ihm werde es keine weiteren Imame geben. 

Noch weitere vier Fatimiden-Kalifen regierten in 
Kairo, aber sie bildeten lediglich eine lokale agyptische 
Dynastie ohne Macht, Einflufi und Hoffnung. 1171, als 
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der letzte von ihnen sterbend in seinem Palast lag, 
erlaubte der kurdische Befehlshaber Saladin, mittler- 
weile der wahre Herr Agyptens, einem Prediger, das 
Bittgebet im Namen des abbasidischen Kalifen von 
Bagdad zu sprechen. Damit war das Fatimiden-Kalifat, 
das schon als religiose wie politische Macht faktisch 
erloschen war, auch formell beseitigt. Die Bevolkerung 
verhielt sich fast vollig indifferent. Die haretischen 
Bucher der Ismailiten wurden ins Feuer geworfen. 
Nach mehr als zwei Jahrhunderten war Agypten zur 
sunnitischen Gemeinschaft zuriickgekehrt. 

Nur noch wenige uberzeugte Ismailiten durften dort 
verblieben sein. In anderen Landern freilich iiberlebte 
die Sekte — in den beiden Hauptlinien, die sich nach 
dem Tode al-Mustansirs gebildet hatten. Die Anhanger 
al-Musta'lis waren (und sind noch immer) vor allem im 
Yemen und in Indien zu finden, wo sie als Bohras 
bekannt sind. Ihre Form des Ismailismus wird manch- 
mal >Alte Verkiindigung< genannt, da sie im wesent- 
lichen die doktrinaren Traditionen der fatimidischen 
Ara weitergefuhrt haben. Im Gegensatz zu dieser Sta¬ 
gnation der Musta'lianer auf entfernteren Aui?enposten 
des Islams steht das Verhalten ihrer Rivalen, der Nizari 
(Anhanger Nizars): Bei ihnen begann eine Periode 
intensiver Weiterentwicklung der Lehre wie der poli- 
tischen Aktion, und eine Zeitlang spielten sie eine wich- 
tige und dramatische Rolle innerhalb des Islams. 

Im ii. Jahrhundert war die wachsende innere Schwa - 
che der islamischen Welt anhand einer Reihe von Inva- 
sionen deutlich geworden; die bedeutsamste war die der 
seldschukischen Tiirken, die eine neue Militarmacht 
errichteten, deren Gebiet sich von Zentralasien bis zum 
Mittelmeer erstreckte. Mit diesen Invasionen waren 
erhebliche, fur die Geschichte des Islams uberaus wich- 
tige okonomische, soziale und kulturelle Veranderun- 
gen verbunden. Wie nach Eroberungen iiblich, wur¬ 
den den Offizieren der siegreichen turkischen Armeen 
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weite Landereien und Staatseinkiinfte zugewiesen. Zu- 
sammen mit ihren Beamten bildeten diese Offiziere eine 
neue herrschende Klasse, die die alte arabische und 
persische Aristokratie ersetzte oder an den Rand 
driickte. Macht, Reichtum und Status bestimmten das 
Wertsystem der neuen Herren, auslandischer Empor- 
kommlinge, die oft noch mangelhaft an die islamisch 
gepragte urbane Zivilisation des Mittleren Orients assi- 
miliert waren. Noch weitere Faktoren schwachten die 
Position der alten Elite: Bewegungen von Nomaden, 
Veranderungen von Elandelswegen sowie der Beginn 
jener groiSen Umwalzungen, die zum Aufstieg Europas 
und zum relativen Niedergang des Islams fiihrten. In 
einer Zeit der Unruhe und Gefahr brachten die neuen 
tiirkischen Herren ein gewisses Mai? an Sicherheit und 
Ordnung — aber auf Kosten hoherer Militarausgaben, 
starkerer Kontrolle des offentlichen Lebens und strik- 
terer Konformitat des Denkens. 

Die militarische Macht der Tiirken war unerschiitter- 
lich; die sunnitische Orthodoxie zeigte sich ernsthaften 
Herausforderungen gegeniiber unzuganglich. Aber es 
gab jetzt eine andere Angriffsmethode, die die vielen 
Unzufriedenen innerhalb des neuen Ismailismus im 
Seldschukenreich faszinierte: eine Kritik der Ortho¬ 
doxie, verflochten mit einer neuen und effektvollen 
Strategic der Revoke. Die >Alte Verkiindigung< der 
Isma'ilijja war gescheitert, das fatimidische Reich im 
Untergang begriffen. Eine >Neue Verkiindigung<, eine 
neue Denkweise war erforderlich. Beide wurden erson- 
nen von einem genialen Revolutions: Hasan-i Sabbah. 




3. Die Neue Verkiindigung 


Hasan-i Sabbah wurde in Qumm geboren, einem der 
ersten Zentren arabischer Besiedelung in Persien und 
einem Bollwerk der Zwolfer-Schia. 1 Sein Vater, ein 
Zwolfer-Schiit, war aus Kufa im Irak gekommen und 
soli yemenitischer Herkunft gewesen sein — der Le- 
gende nach ein Abkommling der alten himjaritischen 
Konige von Siidarabien. Der Zeitpunkt von Hasans Ge- 
burt ist unbekannt; er liegt wahrscheinlich um die Mitte 
des ii. Jahrhunderts. Noch wahrend seiner Kindheit 
verzog sein Vater nach Rajj (in der Nahe des heutigen 
Teheran). Dort erhielt Hasan seine religiose Erziehung. 
Rajj war seit dem 9. Jahrhundert ein Zentrum der da'is, 
und es dauerte nicht lange, bis Hasan ihren Einflufi zu 
spiiren begann. In einem autobiographischen Frag¬ 
ment, das spatere Historiker iiberliefert haben, erzahlt 
er seine Geschichte: 

»Schon als kleiner Junge, vom siebenten Lebensjahr an, fiihlte 
ich mich heftig zu alien Gebieten des Lernens hingezogen. Ich 
wollte ein Religionsgelehrter werden. Bis zum Alter von 17 Jah- 
ren forschte und suchte ich nach Wissen, blieb aber dabei dem 
Zwolfer-Glauben meiner Vater treu. 

In Rajj traf ich einen Gefahrten (rafiq) namens Amira Zarrab, 
der von Zeit zu Zeit die Lehren der Kalifen von Agypten aus- 
legte ..., wie Nasir-i Chusraw es vor ihm getan hatte ... 

Meinen Glauben an den Islam hatte ich nie irgendwie in Zwei- 
fel gezogen; ich war stets iiberzeugt gewesen, dal? es einen leben- 
digen, ewigen, allmachtigen, omniprasenten Gott, einen Pro- 
pheten und einen Imam gebe, dazu erlaubte und verbotene Dinge, 
Himmel und Holle, Gebote und Verbote. Fur mich bestanden 
Religion und Lehre in dem, was die Menschen im allgemeinen 
und die Schiiten im besonderen bekannten, und ich war nie auf 
den Gedanken gekommen, die Wahrheit aul?erhalb des Islams zu 
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suchen. Ich hielt die Lehren der Ismailiten fur Philosophie 2 und 
den Herrscher Agyptens fiir einen Philosophaster. 

Amira Zarrab war ein Mann von gutem Charakter. Als er zum 
erstenmal mit mir sprach, sagte er: >Die Ismailiten sagen dies 
und jenes.< Ich erwiderte: >Oh Freund, sprich ihre Worte nicht 
aus, denn sie sind Ausgestofiene; was sie sagen, ist gegen die Re¬ 
ligions Es gab Kontroversen und Debatten zwischen uns, und 
er widerlegte und zerstorte meinen Glauben. Ich gab dies vor 
ihm nicht offen zu, aber in meinem Herzen hatten seine Worte 
eine starke Wirkung ... Amira sagte zu mir: >Wenn du in der 
Nacht in deinem Bett nachdenkst, weii?t du, dal? meine Worte 
dich iiberzeugen.<« 3 

Spater wurden Hasan und sein Mentor getrennt. Der 
junge Schuler setzte seine Suche fort und las ismailische 
Bucher; einiges darin iiberzeugte ihn, anderes lief? ihn 
unbefriedigt. Eine schwere, schreckliche Krankheit 
vollendete seine Bekehrung. »Ich dachte: Ohne Zweifel 
ist dies der wahre Glaube, aber wegen meiner grolSen 
Furcht kann ich ihn nicht annehmen. Jetzt ist meine 
Stunde gekommen, und ich werde sterben, ohne zur 
Wahrheit gelangt zu sein.« 4 

Hasan starb nicht. Nach seiner Genesung suchte er 
sich einen neuen ismailischen Lehrer, der seine Instruk- 
tion zu Ende fiihrte. Sein nachster Schritt war der Treu- 
eid auf den fatimidischen Imam; er wurde ihm von 
einem Missionar abgenommen, der seine Zulassung 
von Abd al-Malik ibn Attasch, dem Chef der ismaili¬ 
schen Mission (da'wa) in Westpersien und im Irak, 
erhalten hatte. Kurz danach, im Mai oder Juni 1072, 
besuchte der Chef personlich Rajj und traf den neuen 
Gefolgsmann. Er war von ihm angetan, nahm ihn in 
die da'wa auf und befahl ihm, nach Kairo zu gehen und 
sich am Kalifenhof vorzustellen — mit anderen Worten: 
sich in der Machtzentrale zu melden. 6 

Hasan ging jedoch erst einige Jahre spater nach 
Agypten. Eine von mehreren persischen Autoren 
erzahlte Geschichte, die Edward Fitzgerald — in seinem 
Vorwort zur Ubersetzung der Rubaiyat — auch euro- 


64 



paischen Lesern mitteilt, enthalt einen Bericht iiber die 
Ereignisse, die zu seinem Weggang fiihrten. Nach die- 
ser Erzahlung studierten Hasan-i Sabbah, der Dichter 
Omar Chajjam und der spatere Wesir Nizam al-Mulk 
gemeinsam bei demselben Lehrer. Die drei schlossen 
einen Freundschaftspakt: Derjenige von ihnen, der 
zuerst weltlichen Ruhm und Erfolg ernte, werde die 
beiden anderen unterstiitzen. Nach einiger Zeit wurde 
Nizam al-Mulk Wesir des Sultans, und seine Studien- 
kollegen erinnerten ihn an das Versprechen. Er bot 
ihnen Gouverneursposten an, die sie aber beide ablehn- 
ten, freilich mit sehr unterschiedlicher Begriindung. 
Omar Chajjam scheute die Verantwortung des Amtes 
und zog eine Pension und ein Leben in ungestorter 
Mul?e vor; Hasan mochte nicht mit einem Provinz- 
posten abgespeist werden und strebte ein hohes Amt 
am Hofe an. Sein Wunsch wurde erfiillt. Recht bald 
jedoch wurde er Kandidat fur das Wesirat und als sol¬ 
dier ein gefahrlicher Rivale fur Nizam al-Mulk selbst. 
Deshalb intrigierte der Wesir gegen ihn und erreichte 
durch einen Trick, dal? er beim Sultan in Ungnade fiel. 
Gekrankt und grollend floh Hasan-i Sabbah nach Agyp- 
ten, wo er auf Rache sann. 

Die Geschichte hat freilich einen Haken. Nizam 
al-Mulk wurde wahrscheinlich vor 1020 geboren und 
1092 getotet. Omar Chajjam wurde 1048 geboren und 
starb 1131. Hasan-i Sabbahs Geburtsdatum ist unbe- 
kannt; er starb 1124. Die Daten machen es sehr un- 
wahrscheinlich, dal? die drei Manner Studienkollegen 
waren. Die meisten modernen Gelehrten haben jene 
pittoreske Erzahlung denn auch in den Bereich der 
Fabel verwiesen. 6 Andere Historiker haben eine glaub- 
haftere Erklarung fur Hasans Weggang geliefert: Er 
habe Schwierigkeiten mit den Behorden von Rajj bekom- 
men, die ihn beschuldigten, agyptische Agenten zu 
beherbergen und ein gefahrlicher Agitator zu sein. Um 
der Verhaftung zu entgehen, sei er aus der Stadt geflo- 
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hen und habe sich auf Reisen begeben; diese Reisen 
hatten ihn schliel?lich nach Agypten gefiihrt. 7 

Dem autobiographischen Fragment zufolge verliel? 
er Rajj 1076 und begab sich nach Isfahan, danach weiter 
nordwarts. Uber Aserbeidschan reiste er nach Majja- 
fariqin, wurde aber durch den Kadi der Stadt verwie- 
sen, weil er das exklusive Recht des Imams zur Aus- 
legung der Religion behauptet und damit die Autoritat 
der sunnitischen Ulema in Frage gestellt hatte. Uber 
Mesopotamien erreichte er Syrien und ging nach Da- 
maskus, wo er erkannte, dal? der Landweg nach Agyp¬ 
ten infolge militarischer Verwicklungen blockiert war. 
Er wandte sich daher westwarts zur Kiiste und segelte 
von Beirut aus in sudlicher Richtung uber Palastina 
nach Agypten. Am 30. August 1078 kam er in Kairo an 
und wurde von hohen Wurdentragern des fatimidischen 
Hofes begriiSt. 

Hasan-i Sabbah blieb etwa drei Jahre in Agypten — 
erst in Kairo, dann in Alexandreia. Nach einigen 
Berichten geriet er mit dem Armeekommandeur Badr 
al-Dschamali in Konflikt, weil er Nizar unterstutzte; er 
wurde inhaftiert und dann aus dem Lande gebracht. 
Die Begrundung fur den Konflikt mul? jedoch eine spa- 
tere Ausschmiickung sein, denn der Nachfolgestreit 
war zu diesem Zeitpunkt noch nicht ausgebrochen. 
Ein Zusammenstol? zwischen dem gliihenden Revolu- 
tionar und dem Militardiktator ist gleichwohl nicht 
unwahrscheinlich. 8 

Von Agypten sollte Hasan in ein anderes nordafrika- 
nisches Land deportiert werden, doch das frankische 
Schiff, das ihn an Bord genommen hatte, erlitt Schiff- 
bruch. Er wurde gerettet und nach Syrien gebracht. 
Uber Aleppo und Bagdad erreichte er am 10. Juni 1081 
Isfahan. In den folgenden neun Jahren bereiste er im 
Dienste der da'wa weite Teile Persiens. Im autobiogra¬ 
phischen Fragment spricht er einige dieser Reisen an: 
von Isfahan »begab ich mich nach Kirman und Jesd und 
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leitete dort eine Zeitlang die Propaganda «. 9 Spater ging 
er von diesen mittelpersischen Stadten nach Isfahan 
zuriick, wandte sich dann nach Suden und verbrachte 
drei Monate in Chusistan; dort hatte er bereits auf sei- 
nem Riickweg aus Agypten halt gemacht. 

Immer starker konzentrierte er seine Aufmerksam- 
keit nun auf den auSersten Norden Persiens, auf die 
kaspischen Provinzen Gilan und Masenderan und spe- 
ziell auf die Hochlandregion von Dailam. Diese Land- 
striche liegen nordlich der Bergkette, die die grolSe 
iranische Hochebene begrenzt; ihre geographische 
Konfiguration unterscheidet sich auffallig von der des 
ubrigen Landes, und ihre Bevolkerung — zah, kriege- 
risch und freiheitsliebend — wurde von den Iraniern 
der Hochebene lange Zeit als fremdartig und gefahrlich 
angesehen. Den Herrschern der alten iranischen 
Reiche war es niemals gelungen, sie wirksam zu unter- 
werfen; selbst die Sassaniden hatten die Anlage von 
Grenzbefestigungen fur notig gehalten, um sich gegen 
ihre Einfalle zu verteidigen. Die arabischen Eroberer 
des Iran taten sich kaum leichter. Als ihr Fiihrer al- 
Haddschadsch sich zum Angriff auf Dailam vorberei- 
tete, soil er einer Dailamiten-Delegation eine Landkarte 
gezeigt haben, auf der Berge, Taler und Passe markiert 
waren, und ihnen die Kapitulation nahegelegt haben; 
andernfalls werde er in das Land eindringen und es ver- 
wiisten. Sie hatten einen Blick auf die Karte geworfen 
und dann gesagt: »Man hat dich iiber unser Land gut 
informiert, und dies ist ein Bild von ihm. Aber man hat 
dir nicht die Krieger gezeigt, die diese Passe und Berge 
verteidigen. Du wirst sie kennenlernen, wenn du es 
darauf anlegst.« 10 Mit der Zeit wurde Dailam doch 
islamisiert — aber mehr auf dem Wege friedlicher 
Durchdringung als durch Eroberung. 

Gehorten die Dailamiten einerseits zu den letzten, die 
den Islam annahmen, so waren sie andererseits unter 
den ersten, die ihre Individualist in ihm bewahrten: 
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politisch durch das Hervortreten unabhangigkeitslie- 
bender Dynastien, religios durch die Ubernahme hetero- 
doxer Glaubensiiberzeugungen. Seit dem Ende des 
8 . Jahrhunderts, als Abkommlinge Alis auf der Flucht 
vor abbasidischer Verfolgung dort Zuflucht und Unter- 
stiitzung fanden, war Dailam ein Zentrum schiitischer 
Aktivitat, das eifersuchtig auf seine Unabhangigkeit 
von den Kalifen von Bagdad und anderen sunnitischen 
Herrschern pochte. Im Verlauf des 10. Jahrhunderts, 
unter der Bujidenherrschaft, gelang es den Dailamiten 
sogar, ihren EinfluS auf grolSe Teile Persiens und des 
Irak auszudehnen und so selbst zu Schutzherren der 
Kalifen zu werden. Die Ankunft der Seldschuken 
setzte der schiitisch-dailamitischen Vorherrschaft im 
Reich ein Ende und wurde fur Dailam selbst eine 
schwere Last. 

Gerade auf diese — vorwiegend schiitischen, aber 
bereits stark von ismailischer Propaganda durchtrank- 
ten — Volker im Norden richtete Hasan-i Sabbah all 
seine Energie. Fur die kriegerischen und rebellischen 
Bergbewohner von Dailam und Mesanderan war sein 
militantes Credo uberaus attraktiv. Er mied die Stadte, 
arbeitete sich durch die Wustenregionen von Chusistan 
bis zum ostlichen Mesanderan vor und liel? sich schliel?- 
lich in Damghan nieder, wo er drei Jahre blieb. Von 
dieser Basis aus sandte er da'is unter die Bergvolker und 
war selbst unermiidlich unterwegs, um sie anzuleiten 
und ihre Bemiihungen zu unterstutzen. Seine Aktivi- 
taten erregten bald die Aufmerksamkeit des Wesirs, der 
die Behorden in Rajj anwies, ihn festzunehmen. Dies 
gelang jedoch nicht. Unter Umgehung Rajjs begab er 
sich iiber eine Bergroute nach Qaswin, eine noch besser 
geeignete Basis fur die Propaganda in Dailam. 

Bei seinen unermiidlichen Reisen ging es Hasan nicht 
nur um die Gewinnung neuer Sektenmitglieder. Er 
suchte auch eine neue Art von Hauptquartier: nicht 
einen verschwiegenen Treffpunkt in der Stadt, der 
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standig in Gefahr ware, entdeckt zu werden — sondern 
eine abgelegene, uneinnehmbare Festung, von der aus 
er ungestraft seinen Kampf gegen das Seldschukenreich 
fiihren konnte. Seine Wahl fiel schlielSlich auf die 
Burg Alamut, erbaut auf dem schmalen Grat eines 
mehr als 1800 m hohen Felsens im Herzen des Elburs- 
Gebirges, in beherrschender Lage uber einem ringsum 
abgeschlossenen, fruchtbaren Tal von annahernd 50 km 
Lange und 5 km Breite. Man konnte die Burg nur 
fiber einen schmalen, steilen und gewundenen Pfad 
erreichen, hatte zuvor jedoch, um uberhaupt zu dem 
Felsen zu gelangen, die enge, von senkrechten und bis- 
weilen iiberhangenden Klippen begrenzte Schlucht des 
Alamutflusses zu passieren. 

Die Burg soli von einem der Konige von Dailam 
erbaut worden sein. Wahrend der Jagd soil ein dres- 
sierter Adler davongeflogen und auf der Felsnadel gelan- 
det sein. Der Konig habe die strategische Bedeutung 
des Platzes sofort erkannt und dort eine Burg bauen 
lassen. »Er nannte sie Aluh Amut, was in der dailamiti- 
schen Sprache >Lehre des Adlers< bedeutet.« n Andere, 
allerdings weniger iiberzeugende Berichte ubersetzen 
den Namen mit >Adlernest<. Die Burg wurde um 860 
von einem alidischen Herrscher umgebaut und gehorte 
zur Zeit von Hasans Ankunft einem Aliden namens 
Mihdi, der sie vom Sultan der Seldschuken erhalten 
hatte. 

Die Einnahme von Alamut wurde sorgfaltig vorbe- 
reitet. Von Damgnan aus hatte Hasan da'is in die Dor- 
fer rund um Alamut geschickt. Dann »sandte ich von 
Qaswin aus einen da'i in die Burg ... Einige Bewoh- 
ner von Alamut wurden durch ihn bekehrt und ver- 
suchten ihrerseits den Aliden zu bekehren. Er gab vor, 
fur unsere Sache gewonnen zu sein, verstand es dann 
aber, die Bekehrten aufs Land zu schicken und um- 
gehend die Burgtore zu schlielSen. Zur Begriindung 
sagte er, die Burg gehore dem Sultan. Nach vielerlei 
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Verhandlungen lid? er sie wieder ein. Als er ihnen dann 
erneut befahl, wegzugehen, weigerten sie sich.« 12 Nach- 
dem sich seine Anhanger in der Burg festgesetzt hatten, 
verliel? Hasan Qaswin und begab sich in die Nahe von 
Alamut, wo er sich einige Zeit verborgen hielt. Am 
Mittwoch, 4. September 1090, lid? er sich heimlich in 
die Burg bringen, gab auch hier seine Identitat zu- 
nachst nicht preis, wurde jedoch nach einiger Zeit er- 
kannt. Der Burgherr begriff seine Lage, war aber 
auSerstande, wirksam zu reagieren. Hasan erlaubte ihm 
den Abgang und gab ihm, persischen Chronisten zu- 
folge, einen trassierten Wechsel iiber 3000 Golddinare 
fur die Burg. 13 

Jetzt war Hasan-i Sabbah formell Herr von Alamut. 
Von jetzt an bis zu seinem Tode, 35 Jahre spater, stieg 
er nie mehr von dem Felsen herunter und verliel? nur 
noch zweimal sein Wohnhaus — aber beide Male nur, 
um auf das Dach zu steigen. »Die restliche Zeit bis zu 
seinem Tode«, sagt Raschid al-Din, »hat er in seiner 
Behausung verbracht. Er war damit beschaftigt, 
Bucher zu lesen, Missionstexte zu Papier zu bringen 
und die Geschafte seines Reiches zu fiihren. Sein Leben 
war asketisch, mal?ig und fromm.« 14 

Anfangs stellte er sich zwei Aufgaben: zu missionie- 
ren und in den Besitz weiterer Burgen zu gelangen. 
Von Alamut sandte er Missionare und Agenten aus, um 
auf beide Ziele hinzuarbeiten. Von naheliegender Wich- 
tigkeit war die Kontrolle der unmittelbaren Umgebung 
seines Hauptquartiers, des Distrikts Rudbar (d. h. Flul?- 
ufer, nach dem Flul? Schah Rud, der ihn durchfliel?t). 
Hier, in diesen abgelegenen, aber fruchtbaren Berg- 
talern, hielten sich noch altere Lebensformen, die von 
den Umwalzungen im Siiden kaum beruhrt worden 
waren. Es gab weder eine Stadt in Rudbar, die diesen 
Namen verdiente, noch Zentren militarischer oder 
politischer Autoritat. Die Bevolkerung lebte in Dor- 
fern und war dem in Burgen residierenden Landadel 
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ergeben. Bei beiden fanden die Ismailiten Unterstut- 
zung. »Hasan setzte alles daran«, sagt Dschuweini, »die 
Orte in seine Gewalt zu bekommen, die an Alamut an- 
grenzen oder in seiner weiteren Umgebung liegen. Wo 
immer moglich, gewann er sie durch propagandistische 
Tricks; Orte jedoch, die seiner Schmeichelei widerstan- 
den, ril? er durch Massaker, Schandung, Pliinderung, 
BlutvergielSen und Krieg an sich. Er nahm alle Burgen, 
deren er habhaft werden konnte, und wo immer er 
einen geeigneten Felsen fand, baute er eine Burg dar- 
auf.« 15 Ein bedeutsamer Erfolg war die Ersturmung 
der Burg Lamasar (1096 oder 1102). 16 Die Angreifer 
wurden angefuhrt von Kija Busurgumid, der in der 
Folge 20 Jahre lang Kommandant von Lamasar blieb. 
In seiner strategisch giinstigen Lage auf einem abge- 
rundeten Felsen hoch iiber dem Schah Rud war die 
Burg Sinnbild der ismailischen Macht im gesamten 
Rudbar-Distrikt. 

Weiter entfernt, in siidostlicher Richtung, nahe der 
heutigen Grenze zwischen Iran und Afghanistan, lag 
das ode Gebirgsland Quhistan. Seine Bevolkerung 
lebte in verstreuten, isolierten Oasen innerhalb der 
grolSen Salzwiiste des Zentralplateaus. In der Friihzeit 
des Islams war die Region eine der letzten Zufluchts- 
statten des Zoroastrismus gewesen; nach der Bekeh- 
rung zum Islam wurde sie zum Sammelpunkt schiiti- 
scher und anderer Dissidenten, spaterhin auch der 
Ismailiten. Nach Quhistan sandte Hasan-i Sabbah 
1091/92 einen Missionar, um den ismailischen Anhang 
zu mobilisieren und zu erweitern. Seine Wahl fiel auf 
Husain Qa'ini, einen fahigen, bereits bei der Bekehrung 
Alamuts erprobten da'i, der selbst aus Quhistan 
stammte. Die Mission war sogleich erfolgreich. Die 
Bevolkerung des Landes stohnte unter der seldschuki- 
schen Herrschaft; ihre Emporung wurde, wie berichtet 
wird, auf die Spitze getrieben, als ein tyrannischer Seld- 
schuken-Offizier die Schwester eines geachteten Land- 
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adligen begehrte, der daraufhin zu den Ismailiten iiber- 
wechselte. Was sich in Quhistan abspielte, war mehr als 
geheime Subversion und mehr als die Inbesitznahme 
von Burgen; es hatte fast den Charakter einer Volkser- 
hebung, einer Befreiungsbewegung gegen die fremde 
Militarherrschaft. In vielen Teilen des Landes erhoben 
sich die Ismailiten in offener Revoke und iibernahmen 
die Kontrolle mehrerer Stadte: Susan, Qain, Tabas, 
Tun u.a. Im ostlichen Quhistan gelang es ihnen, wie in 
Rudbar, eine Art Territorialstaat zu errichten. 17 

Gebirgsregionen boten der ismailischen Expansions- 
strategie offenkundige Vorteile. Eine derartige Region 
war auch die Gegend zwischen Chusistan und Fars in 
Sudwestpersien. Auch hier gab es, wie in Quhistan, 
die notwendigen Voraussetzungen fur den Erfolg: ein 
schwer zugangliches Land, eine starke Tradition der 
Loyalitat gegeniiber Schia und Isma'ilijja. Der lokale 
ismailische Fiihrer war Abu Hamsa, ein Schuhmacher 
aus Arradschan, der friiher in Agypten gewesen war 
und als fatimidischer da'i zuriickgekehrt war. Er iiber- 
rannte zwei Burgen, wenige Kilometer von Arradschan 
entfernt, und benutzte sie als Basen fur weitere Aktivi- 
taten. 18 

Wahrend einige Missionare dabei waren, fur den 
ismailischen Glauben starke Vorposten zu errichten und 
auszubauen, trugen andere die religiose Propaganda in 
die Hauptzentren der sunnitischen Orthodoxie und der 
seldschukischen Macht. Durch sie kam es (moglicher- 
weise noch vor der Einnahme Alamuts) zum ersten 
blutigen Zusammenstol? zwischen ismailischen Agen- 
ten und seldschukischen Autoritaten: in einer kleinen 
Stadt namens Sava, auf dem nordlichen Plateau zwi¬ 
schen Rajj und Qumm. 18 Ismailiten wurden vom ort- 
lichen Polizeichef verhaftet, weil sie sich abgesondert 
zum Gebet versammelt hatten. Da es die erste Ver- 
sammlung dieser Art war, wurden sie nach einem Ver- 
hor wieder auf freien Fufi gesetzt. Sie versuchten je- 
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doch kurz darauf einen in Isfahan lebenden Muezzin aus 
Sava zu bekehren. AIs dieser auf ihren Appell nicht 
einging und sich vom Ismailismus unbeeindruckt zeigte, 
toteten sie ihn, weil sie fiirchteten, denunziert zu wer- 
den. Dieser Muezzin, so sagt der arabische Historiker 
Ibn al-Athir, war ihr erstes Opfer, und sein Blut das 
erste, welches sie vergossen. Die Nachricht von dem 
Mord erreichte auch den Wesir Nizam al-Mulk, der 
personlich den Befehl zur Liquidierung des Radelsfuh- 
rers gab. Es handelte sich um einen Zimmermann 
namens Tahir, den Sohn eines Predigers, der mehrere 
religiose Funktionen ausgeubt hatte und in Kirman als 
mutmal?licher Ismailit gelyncht worden war. Tahir 
wurde exekutiert und seine Leiche als abschreckendes 
Beispiel uber den Marktplatz geschleift. Ibn al-Athir 
zufolge war er der erste Ismailit, der hingerichtet 
wurde. 19 

1092 machten die Seldschuken den ersten Versuch, 
mit der ismailischen Gefahr militarisch fertig zu wer- 
den. Malikschah, der GroSsultan und Oberlehnsherr 
aller seldschukischen Herrscher und Fiirsten, sandte 
zwei Expeditionen aus — eine gegen Alamut, die andere 
gegen Quhistan. Beide wurden zuriickgeschlagen, die 
erstere mit Hilfe von Parteigangern und Sympathisan- 
ten aus Rudbar und Qaswin. Dschuweini zitiert einen 
ismailischen Bericht fiber die Expedition: 

»Zu Beginn des Jahres 485 [1092] befahl Sultan Malikschah dem 
Emir Arslantasch, Hasan-i Sabbah und seine Anhanger aus ihren 
Festungen zu vertreiben und zu vernichten. Der Emir erschien 
im Monat Dschumada I des besagten Jahres [Juni/Juli 1092] vor 
Alamut. Zu diesem Zeitpunkt verfiigte Hasan-i Sabbah nur iiber 
60 bis 70 Manner und geringe Vorrate. Sie lebten von dem weni- 
gen, was sie hatten, und hielten den Widerstand gegen die Bela- 
gerer aufrecht. Nun hatte einer von Hasans da'is, ein Mann na¬ 
mens Dihdar Abu-Ali aus Zuvara und Ardistan, seinen Wohn- 
sitz in Qaswin, wo er einige der Einwohner bekehrt hatte; zu 
ihm kamen viele Leute aus den Distrikten von Talaqan, Kuh-i 
Bara und Rajj, die an Hasans Propaganda glaubten. Dieser 
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wandte sich um Hilfe an Abu-Ali, welcher eine Menge von Leu- 
ten aus Kuh-i Bara und Talaqan samt den erforderlichen Gerat- 
schaften in Marsch setzte. Annahernd 300 Mann kamen Hasan-i 
Sabbah zu Hilfe. Sie kampften sich den Weg in die Festung frei 
und verstarkten die Besatzung. Eines Nachts am Ende des 
Monats Scha'ban [Sept./Okt. 1092] unternahmen sie, von aul?en 
unterstiitzt durch Leute aus Rudbar, einen Uberraschungsan- 
griff auf Arslantaschs Armee. Gottes Ratschlul? war es, dal? 
diese in die Flucht geschlagen wurde, Alamut verliel? und zu 
Malikschah zuruckkehrte.« 20 

Die Belagerung des ismailischen Zentrums in Quhistan 
wurde aufgehoben, als im November 1092 die Nach- 
richt vom Tod des Sultans eintraf. 

Unterdessen hatten die Ismailiten ihren ersten grolSen 
Erfolg in jener Kunst errungen, die fortan ihren Namen 
tragen sollte: in der Kunst des Meuchelmords, des 
>Assassinats<. Ihr auserwahltes Opfer war der machtige 
Wesir selbst, dessen Anstrengungen, »den Eiterherd 
des Aufruhrs einzudammen und den Makel der Un- 
tatigkeit zu tilgen«, ihn zu ihrem gefahrlichsten Feind 
hatten werden lassen. Elasan-i Sabbah bereitete die 
Aktion sorgfaltig vor — wie eine ismailische Quelle 
belegt, die Raschid al-Din benutzt und zweifellos iiber- 
arbeitet hat: 

»Unser Meister legte Schlingen und stellte Fallen auf, um ein so 
edles Wild wie Nizam al-Mulk im Netz des Todes und des Ver- 
derbens zu fangen. Durch diese Tat wurde sein Ruhm gewaltig 
vermehrt. Mit der Gaukelei der Tauschung und dem Kunstgriff 
der Luge, mit arglistiger Verstellung und hinterhaltiger Zurich- 
tung bereitete er den Boden fur die fida’is, um endlich zu fragen: 
>Wer von euch ist widens, dieses Land von dem Ubeltater Nizam 
al-Mulk Tusi zu befreien?< Ein Mann namens Bu Tahir Arrani 
legte die Hand auf sein Herz, um seine Bereitschaft anzuzeigen. 
Und in der Nacht zu Freitag, dem 12. Ramadan des Jahres 485 
[16.10.1092], bei dem Ort Sahna im Distrikt von Nihawand 
naherte er sich, dem Pfade des Irrtums folgend, um auf ihm zur 
Seligkeit der kiinftigen Welt zu gelangen, als Sufi verkleidet der 
Sanfte Nizam al-Mulks, der vom Audienzsaal zum Zelt seiner 
Frauen getragen wurde, und erstach ihn mit einem Messer. Noch 
wahrend er zustiel?, erlitt er das Martyrium. Nizam al-Mulk war 
das erste Opfer der fida’is. Unser Meister (mag er nach seinen 
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Verdiensten gerichtet werden) sagte: >Die Totung dieses Teufels 
ist der Beginn der Seligkeit.<« 21 

So begann die lange Reihe darartiger Angriffe, jene 
Strategic des kalkulierten Terrors, der Souveranen, 
Fiirsten, Generalen und Gouverneuren einen schnellen 
Tod brachte; selbst Theologen, die ismailische Lehren 
verdammt und die Verfolgung ihrer Bekenner autori- 
siert hatten, teilten dieses Schicksal. »Sie zu toten«, 
hatte z. B. einer dieser frommen Ismailitengegner gesagt, 
»ist rechtmalSiger als Regenwasser. Es ist die Pflicht von 
Sultanen und Konigen, sie zu ergreifen und zu toten, um 
die Erdoberflache von ihrem Schmutz zu reinigen. Es ist 
unrecht, mit ihnen Biindnisse oder Freundschaft zu 
schlielSen, von ihnen zubereitetes Fleisch zu essen oder 
sich mit ihnen ehelich zu verbinden. Das Blut eines 
Ketzers zu vergielSen ist verdienstvoller als die Totung 
von 70 griechischen Unglaubigen.« 22 

Fur ihre Opfer waren die Assassinen kriminelle Fana- 
tiker, engagiert in einer morderischen Verschworung 
gegen Religion und Gesellschaft. Fur die Ismailiten 
waren sie die Elitetruppe im Krieg gegen die Feinde 
des Imams, die, indem sie Unterdrucker und Usurpa- 
toren niederstreckten, den aulSersten Beweis fur ihre 
Glaubensstarke und Loyalitat lieferten und den direkten 
Eingang ins Paradies verdienten. Die Ismailiten selbst 
benutzten den Ausdruck fidd’T (etwa: Geweihter) fur 
den in aktueller Mission begriffenen Morder. Ein inter - 
essantes ismailisches Gedicht, das erhalten blieb, riihrnt 
Mut, Loyalitat und selbstlose Hingabe der fida’is. 23 In 
den ismailischen Lokalchroniken von Alamut, die 
Raschid al-Din und Kaschani zitieren, gibt es eine 
Ehrentafel der Meuchelmorde, mit den Namen der 
Opfer wie der frommen Exekutoren. 

Der Form nach waren die Ismailiten eine Geheim- 
gesellschaft mit einem System von Eiden und Initiatio- 
nen sowie einer nach Rang und Wissen abgestuften 
Hierarchie. Die Geheimnisse wurden gut gehiitet, so 
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dal? nur fragmentarische und ungenaue Informationen 
dariiber vorliegen. Orthodoxe Polemiker haben die 
Ismailiten als eine Bande hinterhaltiger Nihilisten dar- 
gestellt, die ihre Opfer durch immer weitere Erniedri- 
gung tauschten, bis sich am Ende die ganze Schandlich- 
keit ihres Unglaubens offenbarte. Ismailische Autoren 
sehen die Sektenmitglieder als Wachter der heiligen 
Mysterien, zu denen der Glaubige nur nach einer lan- 
gen, durch zunehmende Grade der Einweihung ge- 
kennzeichneten Phase der Vorbereitung und Instruktion 
gelangen konnte. Der meistgebrauchte Ausdruck zur 
Beschreibung der Sektenorganisation ist da'wa (per- 
sisch: da 'vat), was Mission oder Verkiindigung bedeu- 
tet; die Reprasentanten der da'wa sind die da'Ts oder 
Missionare (wortlich: Zusammenrufer), die zusammen 
so etwas wie eine ordinierte Priesterschaft darstellen. 
In spateren ismailischen Berichten werden sie vielfach 
differenziert nach hoheren und niedrigeren Rangen von 
Predigern, Lehrern und Lizentiaten, unter denen dann 
noch die mustadscbibs (wortlich: Antworter) standen, 
der niedrigste Rang der Eingeweihten. Uber alien da'is 
stand der huddscba (persisch: buddscbat), der >Beweis<, der 
Grol?da'i. Das Wort dscbasTra (Insel) wurde zur Be- 
zeichnung des territorialen bzw. ethnischen Zustandig- 
keitsbereiches eines da'i verwandt. Wie andere ismai¬ 
lische Sekten und Orden nennen die Ismailiten ihren 
religiosen Fiihrer oft >Altester< (arabisch: scheicb; per¬ 
sisch : pTr); das Sektenmitglied heil?t gewohnlich raflq 
(Gefahrte). 24 

Im Jahre 1094 sah sich die Isma'ilijja einer ernsten 
Krise gegeniiber. Der fatimidische Kalif al-Mustansir, 
bis dahin Imam und hochste Glaubensautoritat, starb 
in Kairo und loste, wie oben beschrieben, einen Nach- 
folgestreit aus. Die persischen Ismailiten verweigerten 
seinem Nachfolger auf dem agyptischen Thron, al- 
Musta'li, die Anerkennung; fur sie war dessen alterer 
Bruder Nizar der rechtmal?ige Erbe. Bis zu dieser Spal- 


76 



tung unterstand die Organisation in Persien, zumindest 
nominell, der hochsten Autoritat des Imams und des 
Grol?da'i in Kairo. Hasan-i Sabbah war beider Repra- 
sentant gewesen, zunachst als Stellvertreter Abd al- 
Malik ibn Attaschs, dann als dessen Nachfolger. Nun 
gab es einen radikalen Bruch, und die persische Isma- 
'ilijja entriet fortan ebenso der Unterstutzung durch 
ihre friiheren Autoritaten in Kairo, wie sie sich deren 
Kontrolle entzog. 

Ein entscheidendes Problem war jetzt die Identitat 
des Imams, der zentralen Figur im gesamten theolo- 
gisch-politischen System der Ismailiten. Nizar war der 
legitime Imam nach al-Mustansir gewesen — aber er 
wurde im Gefangnis von Alexandreia ermordet, und 
auch seine Sohne sollen dort umgekommen sein. Einige 
Nizari behaupteten, Nizar sei nicht wirklich tot, son- 
dern habe sich nur verborgen und werde als Mahdi 
zuruckkehren; das hatte bedeutet, dal? die Reihe der 
Imame zu Ende war. Diese Gruppe konnte sich jedoch 
nicht durchsetzen. Was Hasan-i Sabbah seinen Anhan- 
gern zu diesem Punkt erklarte, ist unbekannt; spater- 
hin wurde die Lehrmeinung ubernommen, das Imamat 
sei auf Nizars Enkel iibergegangen, der heimlich in 
Alamut aufgezogen wurde. Es handelte sich nach der 
einen Version um ein Kleinkind, das von Agypten nach 
Persien geschmuggelt worden war — nach der anderen 
um das in Alamut geborene Kind einer Konkubine von 
Nizars Sohn, die schwanger nach dort entfuhrt worden 
war. Der Tradition der Nizari gemal? wurden diese 
Dinge langere Zeit strikt geheimgehalten und sind erst 
viele Jahre spater bekannt geworden. 

Das Fehlen eines manifesten Imams und die Neu- 
orientierung infolge des Bruchs mit Kairo scheinen die 
Aktivitaten der Ismailiten in Persien weder lahmgelegt 
noch behindert zu haben. Im Gegenteil: Unter Aus- 
nutzung der voriibergehenden Verwirrung im Sel- 
dschukenreich in den letzten Jahren des n. und den 
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ersten des 12. Jahrhunderts wurden sie sogar noch in 
weiteren Regionen aktiv. 

So im ostlichen Eiburs: Hier wurde 1096 eine Burg 
nach der schon friiher praktizierten Methode einge- 
nommen. Von Alamut wurden Emissare in das Gebiet 
von Damghan gesandt, wo Hasan vor seinem Weggang 
nach Dailam gewirkt hatte. Sie erfuhren starke Unter- 
stiitzung durch den Gouverneur von Damghan, einen 
Offizier namens Muzaffar, der von Abd al-Malik ibn 
Attasch selbst insgeheim zum Ismailismus bekehrt wor- 
den war. Sudlich von Damghan lag die Festung Gird- 
kuh, die durch ihre Robustheit und ihre Lage fur die 
Zwecke der Sekte wie geschaffen war. Muzaffar machte 
sich daran, sie fur sie zu gewinnen. Immer noch in der 
Rolle des loyalen Offiziers uberredete er seinen Vorge- 
setzten, den seldschukischen Emir, Girdkuh vom Sultan 
zu erbitten und ihn dort als Kommandanten einzu- 
setzen. Der Emir wie der Sultan waren einverstanden, 
und Muzaffar nahm ordnungsgemaS von Girdkuh Be- 
sitz. Mit Billigung und vielleicht sogar auf Kosten des 
Emirs besserte er die Burg aus, verstarkte sie, legte 
Vorrate und einen Schatz an. Als dann alle Vorberei- 
tungen abgeschlossen waren, bekannte er sich offen als 
Ismailit und Anhanger Hasan-i Sabbahs. Er blieb 40 
Jahre lang Kommandant. Die Festung Girdkuh, hoch 
uber der HauptstralSe zwischen Chorasan und West- 
persien gelegen und in bequemer Nahe zu den ismaili- 
schen Hochburgen im ostlichen Mesanderan, starkte 
die strategische Position der expandierenden ismaili- 
schen Macht betrachtlich. 25 

Nicht lange danach gelang ein noch kiihnerer Coup: 
die Eroberung der Festung Schahdiz, auf einem Hiigel 
nahe der grofJen Stadt Isfahan als Sitz eines Seldschu- 
kensultans errichtet. 26 In Isfahan hatten ismailische 
Agenten schon langer gewirkt; auch Abd al-Malik ibn 
Attasch hatte dort gelebt, bis er aufgrund einer Anklage 
wegen Zugehorigkeit zur Schia hatte fliehen miissen. 


78 



Eine neue Chance bot sich wahrend der Kampfe, die 
der neue Sultan Berkjaruq gegen seine Halbbriider und 
seine Stiefmutter fiihrte; Ismailiten errichteten ein 
Terrorregime in Isfahan, das erst endete, als das Volk 
sich gegen sie erhob und sie massakrierte. (Ahnliche 
Ausbruche von Volkszorn gegen die Ismailiten sind 
aus anderen persischen Stadten gemeldet worden.) 

Ahmad, der Sohn Abd al-Malik ibn Attaschs, hatte 
nach seines Vaters Flucht in Isfahan bleiben durfen, 
weil man ihm glaubte, dal? er dessen religiose Uberzeu- 
gungen nicht teile. Er arbeitete gleichwohl heimlich 
fur die Isma'ilijja. Nach Auskunft eines persischen 
Historikers fand er eine Stelle als Lehrer fur die Kinder 
der Garnison von Schahdiz, die bezeichnenderweise aus 
dailamitischen Soldnern bestand. Es gelang ihm, sich 
bei diesen einzuschmeicheln und sie fur den Ismailismus 
zu gewinnen. So war er schliel?lich in der Lage, Besitz 
von der Festung zu ergreifen. Eine etwas prosaischere 
Version besagt, er habe sich das Vertrauen des Kom- 
mandanten erschlichen, sei seine rechte Hand und nach 
seinem Tode sein Nachfolger geworden. — Etwas spa- 
ter gewannen die Ismailiten Chalindschan, eine zweite 
Burg bei Isfahan — es ist unklar, ob durch Eroberung 
oder freiwillige Ubergabe. Eine Geschichte von der 
Art, wie Chronisten sie lieben, die iiber Ismailiten 
berichten, spricht von einem Zimmermann, der Freund- 
schaft mit dem Kommandanten schlol?, ein Bankett gab 
und dabei die gesamte Garnison sturzbetrunken 
machte. 

Sultan Berkjaruq, der Malikschah 1092 nachfolgte, 
hatte zur Bekampfung der Isma'ilijja nur wenig Zeit 
und geringe Krafte zur Verfugung, weil er sich vollig 
auf den Kampf gegen seinen Halbbruder Muhammad 
Tapar konzentrieren mul?te, den dessen Bruder San- 
dschar unterstiitzte. So waren er und einige seiner 
Statthalter bereit, ismailische Aktionen gegen seine 
Feinde zu tolerieren, bei Gelegenheit sogar diskret um 
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ismailische Hilfe nachzusuchen. Seinen Reprasentanten 
in Chorasan z. B. gelang es, im Kampf mit der Gegen- 
partei von Ismailiten Unterstiitzung zu erhalten. Von 
den etwa 50 Meuchelmordopfern der Assassinen, die — 
beginnend mit Nizam al-Mulk — auf der Ehrentafel 
von Alamut wahrend der Herrschaft Hasan-i Sabbahs 
verzeichnet wurden, entfallen mehr als die Halfte auf 
diese Periode; einige von ihnen sollen Parteiganger 
Muhammad Tapars und Gegner Berkjaruqs gewesen 
sein. 

Im Sommer 1100 brachte Berkjaruq Muhammad 
Tapar eine Niederlage bei; dieser mufite sich daraufhin 
nach Chorasan zuriickziehen. Im Gefolge dieses Sieges 
wurden die Ismailiten noch kuhner und selbstsicherer 
und infiltrierten sogar Berkjaruqs Hof und Armee. Sie 
zogen viele Armeeangehorige auf ihre Seite und be- 
drohten solche, die sich verweigerten, mit Mord. 
»Kein Kommandant oder Offizier«, sagt ein arabischer 
Chronist, »wagte sein Haus uneskortiert zu verlassen; 
alle trugen Waffen unter ihrer Kleidung, und selbst der 
Wesir Abu'l Hasan trug unter seinem Gewand ein Pan- 
zerhemd. Die hoheren Offiziere baten den Sultan um 
die Gunst, bewaffnet vor ihm erscheinen zu diirfen, 
weil sie Angriffe furchteten, und er gewahrte sie 
ihnen. « 27 

Die standig zunehmende Gefahrlichkeit und Insolenz 
der Ismailiten ebenso wie der wachsende Arger der 
eigenen Gefolgschaft iiber seine Nachsicht (sofern man 
sich nicht drastischer auflerte) zwangen Berkjaruq 
schlielSlich zum Handeln. Im Jahre 1101 scheint er mit 
Sandschar — der noch immer in Chorasan herrschte — 
eine konzertierte Aktion gegen den gemeinsamen Feind 
beschlossen zu haben. Sandschar schickte eine zahl- 
reiche und gut bewaffnete Expeditionsstreitmacht, kom- 
mandiert von seinem dienstaltesten Emir, in die von der 
Isma'ilijja beherrschten Region Quhistans. Die Truppe 
verwustete das Land und legte einen Belagerungsring 
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um Tabas, das wichtigste Bollwerk der Ismailiten. Mit 
Hilfe von Steingeschiitzen zerstorte sie einen GrolSteil 
der Mauern und war dabei, die Stadt einzunehmen — da 
brachten die Eingeschlossenen den Emir durch Beste- 
chung dazu, die Belagerung aufzuheben und abzuzie- 
hen. So waren sie in der Lage, die Befestigungsanlagen 
auszubessern und zu verstarken, um gegen den nach- 
sten Angriff gewappnet zu sein. Er kam drei Jahre 
spater, als der namliche Emir eine neue Armee nach 
Quhistan fiihrte, zu der neben den regularen Truppen 
auch Freiwillige gehorten. Dieses Mai war die Expedi¬ 
tion erfolgreich — aber kurioserweise doch unwirk- 
sam. Die seldschukischen Truppen eroberten und zer- 
storten Tabas und andere Festungen der Ismailiten, 
brandschatzten ihre Siedlungen und fuhrten eine An- 
zahl der Bewohner in die Sklaverei ab. Dann zogen sie 
ab, nachdem sie den Zuriickbleibenden das feierliche 
Versprechen abgenommen hatten, »in Zukunft weder 
Festungsanlagen zu bauen noch Waffen zu kaufen noch 
fur ihren Glauben zu werben«. 28 Nicht wenige Sel- 
dschuken kritisierten diese Bedingung als viel zu milde 
und tadelten Sandschar dafiir, dafi er sie akzeptiert 
hatte. Tatsachlich dauerte es nur kurze Zeit, bis sich 
die Ismailiten wieder massiv in Quhistan etabliert hat- 
ten. 

Was Westpersien und den Irak angeht, so machte 
Berkjaruq keinen ernsthaften Versuch, die dortigen 
Zentren der Isma'ilijja anzugreifen. Statt dessen suchte 
er die Enttauschung im Offizierskorps und in der Be- 
volkerung zu mildern, indem er Massaker an ismaili- 
schen Sympathisanten in Isfahan zuliefi oder sogar 
forderte. Soldaten und Zivilisten vereinten sich in der 
Jagd auf Verdachtige, die zusammengetrieben, auf 
einen grol?en Platz gefuhrt und niedergemacht wurden. 
Eine simple Beschuldigung geniigte. Viele Unschul- 
dige, sagt Ibn al-Athir, seien bei dieser Gelegenheit 
Opfer privater Rache geworden. Aul?er in Isfahan kam 



es auch im Irak zu Ismailitenverfolgungen, wo die 
Opfer im Feldlager von Bagdad getotet und ismailische 
Bucher verbrannt wurden. Ein prominenter Ismailit, 
Abulbrahim al-Asabadadi, war vom Sultan personlich in 
offizieller Mission nach Bagdad entsandt worden. Jetzt 
lie!? dieser ihn verhaften. Als seine Kerkermeister 
kamen, ihn abzuholen, sagte Asabadadi: »Nun gut, ihr 
werdet mich toten — aber konnt ihr auch die toten, 
welche in den Burgen sind?« 89 

Asabadadis Spott traf den Kern der Sache. Die 
Isma'ilijja hatte einen Riickschlag erlitten; sie konnte 
nicht langer mit der Tolerierung durch Berkjaruq 
rechnen. Ihre fida’is blieben eine Zeitlang verhaltnis- 
malSig inaktiv. Aber ihre Burgen waren unversehrt, 
und ihr Schreckensregiment war geziigelt, aber keines- 
wegs zu Ende. Zwischen noi und 1103 verzeichnet 
die Ehrentafel Morde am Mufti von Isfahan (in der 
alten Moschee der Stadt), am Prafekten von Baihaq und 
am Fiihrer der Karramijja, eines militant antiismaili- 
schen Ordens (in der Moschee von Nischapur). Die 
Ermordung seldschukischer Beamter und Offiziere war 
in dieser Zeit wohl zu schwierig geworden — aber nach 
wie vor gab es die Aufgabe, jene zivilen und religiosen 
Wurdentrager zu bestrafen, die es gewagt hatten, sich 
der Isma'ilijja entgegenzustellen. Wahrend dieser Jahre 
tat der Herr von Alamut einen weiteren bedeutsamen 
Schritt: Er entsandte Missionare nach Syrien. 

Bis zum Tode Berkjaruqs (1105) war die Gefahr, die 
dem seldschukischen Reich durch die Ismailiten drohte, 
zwar eingedammt, aber nicht beseitigt. Berkjaruqs 
Nachfolger Muhammad Tapar machte einen neuen und 
entschiedenen Versuch, sie niederzuringen. »Als Mu¬ 
hammad die Herrschaft fest in der Hand hatte und kein 
Rivale iibriggeblieben war, der sie ihm hatte streitig 
machen konnen, gab es fur ihn fortan keine dringlichere 
Aufgabe als die Aufspurung und Bekampfung der 
Ismailiten, um die Muslime fur deren Unterdriickung 



und Missetaten zu rachen. Er entschied sich, mit der 
Burg von Isfahan zu beginnen, die sie in der Hand 
hatten, denn diese stellte die grolSte Demiitigung dar, 
weil sie seine Hauptstadt beherrschte. Deshalb fuhrte er 
seine Armee personlich an und begann am 6. Scha'ban 
500 [2.4.1107] mit der Belagerung der Burg.« 30 

Belagerung und Einnahme der Burg verzogerten 
sich durch eine Reihe von Winkelziigen und Manovern, 
die die Ismailiten und ihre Freunde ersannen. Zunachst 
verschob sich die ganze Expedition um fiinf Wochen, 
weil ismailische Sympathisanten im Lager des Sultans 
falsche Berichte liber Gefahren an anderer Stelle lan- 
cierten. Als dann der lokale Ismailitenfiihrer Ahmad 
ibn Attasch wirklich unter Druck geriet, verschaffte er 
sich eine Atempause, indem er eine religiose Kontro- 
verse vom Zaun brach: In einer Botschaft an den Sultan 
bezeichnete er die Ismailiten als gute Muslime, die an 
Gott und den Propheten glaubten und das Heilige 
Gesetz achteten. Sie differierten von den Sunniten 
einzig in der Imamatsfrage. Es sei daher nur recht und 
billig, wenn der Sultan ihnen einen Waffenstillstand 
konzediere und Bedingungen nenne, unter denen sie 
ihm ihre Ergebenheit beweisen konnten. So kam es 
mitten im Lager der Angreifer zu einem religiosen 
Streitgesprach zwischen diesen und den Verteidigern 
sowie zwischen verschiedenen Denkschulen. Ein GroS- 
teil der theologischen Ratgeber des Sultans war bereit, 
die These der Ismailiten zu akzeptieren, aber eine Min- 
derheit pladierte unerschiitterlich fur eine festere Hal- 
tung. »Sie mogen folgende Frage beantworten«, sagte 
ein Angehoriger dieser Minderheit: »>Wenn euer Imam 
euch erlauben wiirde, was das Heilige Gesetz verbietet, 
und verbieten, was es erlaubt — wiirdet ihr ihm gehor- 
chen ?< Wenn sie mit Ja antworten, so ist es gerecht, ihr 
Blut zu vergiel?en.« Dank dieser rigorosen Haltung 
verlief die Diskussion schliel?lich im Sande, und die 
Belagerung ging weiter. 
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Jetzt versuchten die Ismailiten es mit einer neuen 
Taktik: Sie schlugen einen Kompromil? vor, demzu- 
folge sie fur die belagerte Festung eine andere in der 
Nachbarschaft erhalten sollten, »um ihr Leben und 
ihren Besitz vor dem Mob zu schiitzen«. Daruber kam es 
zu neuen Verhandlungen; wahrenddessen lief? der Wesir 
personlich Lebensmittel in die Festung bringen. Alsdann 
aber ein Assassine einen Emir des Sultans, der fur ent- 
schiedene Harte pladiert hatte, zu toten versuchte, war 
auch diese Phase zu Ende. Der Sultan nahm die Belage- 
rung wieder auf, und die einzige Chance, die den Vertei- 
digern blieb, waren Ubergabeverhandlungen. 

Man war bald einig. Ein Teil der Garnison durfte 
abziehen und sich unter dem Schutz des Sultans zu den 
ismailischen Zentren in Tabas und bei Arradschan 
begeben. Die iibrigen hatten sich in einem Fliigel der 
Burg zu versammeln und den Rest an den Sultan zu 
ubergeben. Sie sollten ebenfalls abziehen diirfen, wenn 
die Nachricht von der sicheren Ankunft ihrer Gefahrten 
eintreffen wurde, und sich nach Alamut begeben diirfen. 
Als diese Nachricht aber zu gegebener Zeit eintraf, wei- 
gerte sich Ibn Attasch, die von ihm ubernommene Ver- 
pflichtung zu erfiillen. Er hatte die Frist genutzt, um 
Waffen und etwa 80 Manner im noch nicht ubergebenen 
Teil der Burg zu konzentrieren, und sich auf einen 
Kampf bis zum Tode vorbereitet. Die Belagerten 
konnten nur durch Verrat iiberwaltigt werden: Dem 
Sultan wurde hinterbracht, dal? auf einer der Festungs- 
mauern Waffen und Rustungen arrangiert waren, die 
Kampfer vortauschen sollten; tatsachlich war die 
Mauer unbesetzt. Hier fand die Ersturmung statt, und 
die meisten Verteidiger fanden den Tod. Ibn Attaschs 
Frau stiirzte sich, geschmiickt mit all ihren Juwelen, 
von einem der Walle; er selbst wurde gefangengenom- 
men, im Triumphzug durch die Stral?en von Isfahan 
gefuhrt und dann lebendig enthautet. Die Haut wurde 
mit Stroh ausgestopft, der Kopf nach Bagdad geschickt. 
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In einer Siegesbotschaft liefert der Sekretar des Sul¬ 
tans — im etwas pomposen Stil, der solche Dokumente 
meist auszeichnet — aus seldschukischer Sicht eine 
Beschreibung des besiegten Feindes: 

»In dieser Burg von Schahdiz ... wurde das Ei der Falschheit 
gelegt und ausgebriitet ... Da gab es Ibn Attasch, dessen Ver- 
nunft auf dem Wege des Irrtums entfloh und abhanden kam, der 
die Menschen lehrte, dais die Rechtschaffenheit falsch sei, und der 
sich ein mit Liigen gefiilltes Buch zur Richtschnur nahm. Er 
hielt es fur statthaft, das Blut der Muslime zu vergiefien und 
ihren Besitz der Pliinderung preiszugeben ... Selbst wenn sie 
nur das getan hatten, was sie gleich zu Anfang in Isfahan taten — 
als sie ihre Gegner tiickisch verfolgten, arglistig fingen und nach 
schrecklichen Foltern einen grausamen Tod erleiden liefien, als 
sie vielfachen Mord begingen an den Notabein des Gerichtshofs, 
der Elite der Ulema und vielen anderen, als sie mehr unan- 
tastbares Blut vergossen, als je gemessen werden kann, und den 
Islam mannigfach beleidigten ... —, so ware es bereits unsere 
Pflicht gewesen, zur Verteidigung der Religion in den Kampf zu 
ziehen, den Eleiligen Krieg gegen sie in alle Lander zu tragen, 
und sei es bis nach China ...« 31 

>China< war natiirlich nur eine stilistische Floskel — eine 
Anspielung auf einen wohlbekannten Ausspruch des 
Propheten. Immerhin erweiterte die Offensive des Sul¬ 
tans das seldschukische Reich nach Osten wie nach 
Westen. Eine Expedition gegen Takrit im Irak, das die 
Ismailiten zwolf Jahre lang gehalten hatten, fiihrte zwar 
nicht zur Eroberung der Stadt, zwang den ismailischen 
Kommandanten jedoch, sie an die ortsansassigen ara- 
bischen Schiiten zu ubergeben. Im Osten sah sich 
Sandschar zu Aktionen gegen die Basen der Isma'ilijja 
in Quhistan genotigt — ob mit Erfolg, ist nicht be- 
kannt. Etwa um diese Zeit oder wenig spater wurden 
auch ihre Bollwerke bei Arradschan ersturmt, von 
denen danach in der Region von Chusistan und Fars 
kaum noch die Rede war. 

Die Hauptmacht der Ismailiten war jedoch anderswo 
konzentriert: im Norden — in den Burgen von Rud- 
bar, in Girdkuh und vor alien anderen in der gewaltigen 
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Festung Alamut, der Residenz von Hasan-i Sabbah. 
Um 1107/08 sandte der Sultan, unter Fiihrung seines 
Wesirs Ahmad ibn Nizam al-Mulk, eine militarische 
Expedition nach Rudbar. Der Wesir hatte selbst gute 
Griinde, die Ismailiten zu hassen, war doch nicht nur 
sein Vater, der beriihmte Nizam al-Mulk, ihr erstes 
Opfer gewesen, sondern auch sein Bruder Fachr al- 
Mulk im vergangenen Jahr in Nischapur dem Dolch 
eines Assassinen erlegen. Die Expedition hatte einen 
gewissen Erfolg und verlangte der Isma'ilijja viele 
Opfer ab, verfehlte jedoch ihr Hauptziel: die Eroberung 
und Zerstorung Alamuts. Ahmad ibn Nizam al-Mulk 
»umzingelte Alamut und Ustawand, das in seiner Nahe 
am Ufer des Andidsch liegt. Hier fiihrte er eine Zeit- 
lang Krieg und zerstorte die Ernten. Als er jedoch 
erkannte, dal? er nicht mehr erreichen konnte, verliel? er 
Rudbar mit seiner Armee. In den Burgen herrschte 
grol?e Hungersnot; die Menschen mul?ten Gras essen. 
Aus diesem Grund wurden Frauen und Kinder in 
andere Gegenden geschickt. Auch Hasan-i Sabbah hiel? 
seine Frau und seine Tochter nach Girdkuh gehen.« 32 
Neben dem Einsatz eigener Truppen machte der Sul¬ 
tan auch den Versuch, die unmittelbaren Nachbarn der 
Ismailiten gegen diese zu mobilisieren, hatte jedoch 
keinen Erfolg. Ein lokaler Herrscher im Gilan etwa, 
den er zur Teilnahme am Angriff auf die ismailischen 
Stellungen bewegen wollte, versagte seine Unterstut- 
zung — mit der vorgeschobenen Begrundung, die 
Arroganz des Sultans habe ihn aufgebracht. In Wirk- 
lichkeit hatte er wohl andere Griinde. Dschuweini hat 
die schwierige Lage lokaler Herrscher in Dailam zwi- 
schen gefahrlichen, nahen Nachbarn und machtigen, 
aber entfernter residierenden Lehnsherren lebendig be- 
schrieben: »Deshalb waren die lokalen Herrscher nah 
und fern der Gefahr ausgesetzt — ganz gleich, ob sie es 
mit Freunden oder Feinden zu tun hatten — und sahen 
sich standig in den Strudel des Untergangs gerissen. 
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Denn ihre Freunde konnten von den Konigen des 
Islams unterworfen und vernichtet werden, so dal? sie, 
wie der Koran [XX, n] sagt, >den Verlust des Dies- 
seits und des Jenseits< zu erleiden hatten; ihre Feinde 
liel?en sie, aus Furcht vor Arglist und Verrat, in den 
Kafig der Verteidigung und der Vorsicht fliehen, wo 
sie [trotzdem] zum grol?en Teil den Tod fanden.« 33 

Alamut durch einen direkten Angriff einzunehmen 
war vollig unmoglich. Daher versuchte der Sultan es 
mit einer anderen Methode: dem Zermiirbungskrieg. 
Er hoffte, die Ismailiten dadurch so sehr schwachen zu 
konnen, dal? sie einer Attacke keinen Widerstand mehr 
entgegensetzen wiirden. 

»Acht aufeinanderfolgende Jahre lang kamen seine Truppen nach 
Rudbar, zerstorten die Ernten und verwickelten ihre Gegner in 
Gefechte. Als bekannt wurde, dai? es Hasan und seinen Leuten 
an Nachschub mangelte, ernannte er zu Beginn des Jahres 511 
[1117/18] den Atabeg Nuschtigin Schirgir zum Kommandeur 
der Truppen und befahl ihm, Belagerungsringe um die Burgen 
zu legen. Am 1. Safar [4.6.1117] wurde Lamasar, am 11, Rabi' I 
[13.7.] Alamut eingeschlossen. Schirgirs Truppen brachten ihre 
Steingeschiitze in Stellung, kampften sich energisch vor und 
waren im Monat Dhu’l-hidschdscha [Marz/April 1118] gerade da- 
bei, die Burgen zu nehmen und die Menschheit von den hier er- 
sonnenen Umtrieben zu befreien, als die Nachricht eintraf, Sultan 
Muhammad sei in Isfahan gestorben. Umgehend zerstreuten sich 
die Truppen. Die Ketzer aber blieben am Leben und schleppten 
all die Vorrate, Waffen und Kriegsgerate in ihre Burgen, die die 
Armee des Sultans zuriickgelassen hatte. 34 « 

Dal? Schirgirs Armee sich im Angesicht des Sieges 
zuruckzog, war Anlal? zu tiefer Enttauschung. Einige 
Anzeichen sprechen dafiir, dal? nicht nur die Nachricht 
vom Tod des Sultans fur ihren eiligen Abzug verantwort- 
lich war. Eine undurchsichtige Rolle in der Affare spielte 
ein gewisser Qiwam al-Din Nasir ibn Ali al-Dargasini, 
Wesir in seldschukischen Diensten und, wie zu vermuten 
ist, heimlicher Ismailit. Er hatte grol?en Einflul? auf Mah¬ 
mud, den Sohn und Nachfolger des Sultans Muhammad 
in Isfahan, und spielte an dessen Hof eine bedeutende 
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Rolle. Man glaubt, dal? der Ruckzug der Armee Schirgirs 
von Alamut und damit die Rettung der Ismailiten sein 
Werk war; ebenso soli er den neuen Sultan gegen Schir- 
gir aufgebracht und bewirkt haben, dal? dieser verhaftet 
und getotet wurde. Spater wurde al-Dargasini der Kom- 
plizitat bei mehreren Mordaffaren beschuldigt. 38 

Selbst wahrend der Belagerung ihrer Burgen blie- 
ben die Assassinen nicht untatig. 1108/09 toteten sie 
Ubaid Allah al-Chatib, Kadi in Isfahan und Erzgegner 
der Isma'ilijja. Der Kadi wul?te um seine Gefahrdung. 
Er ging geharnischt, hatte einen Leibwachter und be- 
wegte sich sehr vorsichtig — vergeblich. Wahrend des 
Freitagsgebets in der Moschee von Hamadan kniete ein 
Assassine zwischen ihm und seinem Leibwachter; er 
hatte leichtes Spiel. Im selben Jahr wurde der Kadi von 
Nischapur wahrend der Feiern zum Ramadan-Ende 
umgebracht. In Bagdad fiel ein Assassine Ahmad ibn 
Nizam al-Mulk an — zweifellos um ihn fur die Leitung 
der Expedition nach Alamut zu bestrafen. Der Wesir 
wurde verwundet, uberlebte aber. Noch weitere Opfer 
waren zu verzeichnen: sunnitische Theologen und Ju- 
risten, bedeutende Wurdentrager wie der kurdische 
Emir Ahmadil, ein Milchbruder des Sultans. 

Nach dem Tod des Sultans Muhammad im Jahre in8 
begann eine Periode verbissener Machtkampfe im sel- 
dschukischen Lager, die den Ismailiten Gelegenheit gab, 
sich von den Schlagen, die sie hatten einstecken miissen, 
zu erholen und ihre Position sowohl in Quhistan wie im 
Norden neu zu festigen. Schliel?lich gelang es San- 
dschar, der unter dem Sultanat seiner Briider Berkjaruq 
und Muhammad Tapar die ostlichen Provinzen kon- 
trolliert hatte, eine prekare Vorherrschaft iiber die iibri- 
gen seldschukischen Fiihrer zu erringen. Wahrend die¬ 
ser Zeit begann sich der Charakter der Beziehungen 
zwischen der Ismailijja und den sunnitischen Staaten 
zu andern. Die Endziele der ismailischen Bewegung 
wurden zwar nicht aufgegeben; in den Kernlandern 
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wurde jedoch zunehmend auf Subversion und Terror 
verzichtet. Statt dessen konzentrierte man sich auf die 
Verteidigung und Konsolidierung der bereits unter 
Kontrolle gebrachten Territorien und erfuhr sogar ein 
gewisses Mai? an politischer Anerkennung. In einer 
Zeit, da die Zersplitterung des Mittleren Ostens — nach 
der Unterbrechung durch die groi?en seldschukischen 
Eroberungen — wieder zunahm, gingen die ismaili- 
schen Furstentiimer und Grundherrschaften dazu iiber, 
ihren Platz im Geflecht der kleinen unabhangigen Staa- 
ten einzunehmen und sich sogar an lokalen Biindnissen 
und Rivalitaten zu beteiligen. 

Sandschars tolerante Haltung gegenuber ismailischen 
Selbstandigkeitsbestrebungen wird anhand einer Ge- 
schichte verstandlich, die Dschuweini erzahlt: 

»Hasan-i Sabbah schickte Gesandte zu Sandschar, um Frieden zu 
schliefien, aber seine Bedingungen wurden nicht akzeptiert. Dar- 
aufhin setzte er alle denkbaren Listen ein, um die Hoflinge des 
Sultans zu bestechen und so eine gewisse Sicherheit zu erlangen. 
Einen der Eunuchen kaufte er mit einer grofien Summe Geldes 
und sandte ihm einen Dolch, der eines Nachts neben dem Bett 
des Sultans im Boden stak, wahrend dieser in trunkenem Schlafe 
lag. Als er erwachte und den Dolch sah, erfalSte ihn panischer 
Schrecken; da er den Schuldigen aber nicht kannte, befahl er die 
Sache geheimzuhalten. Nun sandte Elasan ihm einen Boten mit 
der folgenden Botschaft: >Ware ich dem Sultan nicht wohlge- 
sinnt, so hatte jener Dolch statt im harten Boden in seiner wei- 
chen Brust gesteckt.< Der Sultan wurde von Furcht ergriffen 
und war nun geneigt, mit ihm Frieden zu schlielsen. Er enthielt 
sich wahrend seiner weiteren Regierungszeit aller Angriffe auf die 
Ismailiten, und deren Sache gedieh. Er gestand ihnen aus dem 
Steueraufkommen in der Region von Qumisch eine Rente von 
3000 Dinaren zu und erlaubte ihnen, von Reisenden, die Girdkuh 
passierten, einen kleinen Zoll zu erheben. Dieser Brauch hat sich 
bis heute erhalten. Ich habe mehrere Fermane Sandschars ge- 
sehen, die in ihrer Bibliothek aufbewahrt wurden; sie sind voller 
Beschwichtigungen und Schmeicheleien. Von da her kann ich 
abschatzen, in welchem Mafie der Sultan ihre Aktionen tolerierte 
und bestrebt war, in gutem Einvernehmen mit ihnen zu bleiben. 
Kurz gesagt: Wahrend seiner Herrschaft konnten sie ungefahr- 
det und ruhig leben.« 36 
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Aber die Nizari von Alamut hatten nicht nur die abbasi- 
dischen Kalifen und die seldschukischen Sultane zu Fein- 
den. In Kairo gab es noch immer einen Fatimiden- 
Kalifen, und zwischen dessen Nachfolgern und den 
Nizari in Persien bestand jener besondere, intime HaS, 
wie er oft zwischen rivalisierenden Stromungen dersel- 
ben Religion zu beobachten ist. 1121 wurde der ge- 
fiirchtete al-Afdal, Wesir und Armeekommandeur, in 
Kairo ermordet. Das Gerucht beschuldigte sofort und 
unvermeidlich die Assassinen — aber ein zeitgenossi- 
scher Chronist aus Damaskus nennt diese Anklage eine 
»leere Behauptung und substanzlose Verleumdung«. 37 
Der wahre Grund fur den Mord, sagt er, sei eine Ent- 
fremdung zwischen al-Afdal und dem Fatimiden-Kali- 
fen al-Amir gewesen, der al-Musta'li 1101 nachgefolgt 
war. Al-Amir habe sich iiber die Bevormundung durch 
seinen machtigen Wesir geargert und nach dessen Tod 
seiner Freude offenen Ausdruck gegeben. Das letztere 
mag zutreffen — trotzdem hatte das Gerucht in diesem 
Fall recht. Ein ismailischer Bericht, den Raschid al-Din 
und Kaschani zitieren, schreibt den Mord »drei Ge- 
fahrten aus Aleppo« zu. Nach diesem Bericht hat, als 
die Nachricht vom Tode al-Afdals eintraf, »unser Mei- 
ster befohlen, sieben Tage und Nachte zu feiern; und 
sie tafelten und lielSen die Gefahrten hochleben«. 38 

Die Beseitigung al-Afdals, die so viel Freude in Ala¬ 
mut wie im Palast zu Kairo ausloste, schien ein guter 
Anlafi fur den Versuch einer Wiederannaherung der 
beiden Sektenstromungen. 1122 kam es zu einer offent- 
lichen Versammlung in Kairo, bei der der pro-mu- 
sta'lische bzw. anti-nizarische Standpunkt vorgetragen 
und mit Argumenten belegt wurde; etwa zur gleichen 
Zeit verteidigte der Kalif seine Legitimitat in einem 
primar an die abtriinnigen Briider adressierten Pastoral- 
brief, und al-Ma'mun, der neue Wesir in Kairo, liel? 
den Sekretar der Staatskanzlei einen langen Brief an 
Hasan-i Sabbah schreiben, der diesen drangte, zur 
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Wahrheit zuriickzukehren und seiner Uberzeugung vom 
Imamat Nizars abzuschworen. Diese Identitat der 
Position al-Ma’muns — der selbst Zwolfer-Schiit, nicht 
aber Ismailit war — mit den Wunschen des Kalifen und 
der da'is sollte jedoch nicht uberbewertet werden. Der 
Wesir hatte die klare Absicht, die Verhandlungen mit 
Hasan-i Sabbah nicht zu weit gehen zu lassen. Indem er 
behauptete, ein von Alamut aus inszeniertes und finan- 
ziertes Komplott zur Ermordung seiner selbst und des 
Kalifen aufgedeckt zu haben, schuf er die Grundlage 
fur iiberaus rigorose Sicherheitsvorkehrungen an den 
Grenzen und in Kairo selbst, um die Unterwanderung 
durch assassinische Agenten zu verhindern. 

»Als al-Ma’mun an die Macht kam, wurde ihm hinterbracht, dal? 
Ibn al-Sabbah [= Hasan-i Sabbah] und die Batini iiber den Tod 
al-Afdals frohlockt hatten, dal? sie dariiber hinaus hofften, so- 
wohl al-Amir wie auch ihn selbst zu ermorden, und dal? sie Boten 
zu ihren Parteigangern in Agypten entsandt hatten, die unter die- 
sen Geld verteilten. 

Al-Ma’mun begab sich zum Gouverneur von Askalon, entliel? 
ihn und ernannte einen andern an seiner Statt. Er wies den 
neuen Gouverneur an, alle Inhaber von offentlichen Amtern in 
Askalon aufmarschieren zu lassen, sie in Augenschein zu nehmen 
und alle der ortlichen Bevolkerung Unbekannten zu entfernen. 
Weiter befahl er ihm, alle Kaufleute und andere Personen, die 
neu in der Stadt eintrafen, peinlich genau zu iiberpriifen und sich 
nicht auf das zu verlassen, was sie als ihre Namen, Beinamen und 
Herkunftslander angaben ..., sondern sie gegenseitig iiber ein- 
ander auszufragen, sich mit jedem einzelnen gesondert zu be- 
schaftigen und dabei die grolste Sorgfalt walten zu lassen. Wer 
als ungewohnlich auffalle, sei an der Stadtgrenze festzunehmen 
und zu verhoren; die mitgefiihrten Waren seien zu untersuchen. 
Genauso sei mit den Kameltreibern zu verfahren, von denen nur 
solche eingelassen werden diirften, die als regelmalsige Besucher 
bekannt seien. Karawanen seien so lange aufzuhalten, bis der 
Gouverneur dem Diwan einen schriftlichen Rapport vorgelegt 
habe mit Angaben iiber die Zahl der Handler, ihre Namen, die 
Namen ihrer Diener und Kameltreiber sowie die mitgefiihrten 
Waren und diese Angaben in Bilbays und beim Eintreffen der 
Karawane am Stadttor iiberpriift worden seien. Dabei sollten die 
Handler hoflich behandelt und keinesfalls verargert werden. 
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Danach befahl al-Ma’mun den Gouverneuren des alten und des 
neuen Kairo Listen aller Einwohner anzulegen, nach Stadtvier- 
teln und StrafSen geordnet, und niemandem zu erlauben, ohne 
ausdriickliche Autorisierung seinen Wohnsitz zu wechseln. Als 
ihm diese Listen mit den Namen der Einwohner, ihren Bei- 
namen und Angaben iiber Lebensumstande und Lebensunterhalt 
vorlagen, schickte er Frauen aus, die in jedem Haus Erkundigun- 
gen iiber Beziehungen der Bewohner zu Ismailiten einzogen. So 
blieb ihm am Ende nichts von den personlichen Verhaltnissen 
eines jeden Einwohners von Alt- und Neu-Kairo verborgen ... 
Eines Tages liei? er Soldaten ausriicken; er befahl ihnen, sich 
iiber die Stadt zu verteilen und alle Personen festzunehmen, die 
er namentlich vorgemerkt hatte ...« 36 

Viele ismailische Agenten wurden verhaftet, unter 
ihnen der Erzieher der Kinder das Kalifen; einige hat- 
ten Geld bei sich, das Hasan-i Sabbah ihnen fur ihre 
Tatigkeit in Agypten geschickt hatte. Polizei und 
Spionageapparat des Wesirs arbeiteten so gut, sagt der 
agyptische Chronist, dal? die Bewegungen eines Assassi- 
nen just von dem Moment an, da er Alamut verliel?, be- 
kannt waren und iiberwacht wurden. Einen Ablal?brief, 
in dem den Fiihrern der Nizari personlich Straffreiheit 
fur den Fall der Ruckkehr zum wahren Glauben zuge- 
sichert worden ware, hat es allem Anschein nach nicht 
gegeben, und die Beziehungen zwischen Kairo und 
Alamut verschlechterten sich schnell. 

Im Marz 1124 wurde Hasan-i Sabbah krank. Er 
fiihlte sein Ende kommen und traf Vorkehrungen fur 
seine Nachfolge. Zum Erben setzte er Busurgumid ein, 
der seit mehr als 20 Jahren Lamasar kommandierte. 

»Er schickte nach Lamasar und liel? Busurgumid kommen, den er 
zu seinem Nachfolger ernannte. Dann liel? er Dihdar Abu-Ali aus 
Ardistan zu seiner Rechten Platz nehmen und vertraute ihm die Lei- 
tung der Propaganda an; Hasan, Sohn Adams aus Qasran, hiel? er 
zu seiner Linken sitzen und Kya Ba-Dscha'far, den Kommandeur 
seiner Armee, sich gegeniiber. Er ermahnte alle vier feierlich, so 
lange in Harmonie und Eintracht zu handeln, bis der Imam erschei- 
nen und von seinem Konigreich Besitz ergreifen werde. Und in 
der Nacht zu Mittwoch, dem 6. Rabi' II518 [Freitag, 2 3. Mai 1124], 
stiirzte er sich in das Feuer Gottes und Seiner Holle.« 10 
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Es war das Ende einer bemerkenswerten Karriere. Ein 
— ihm keineswegs wohlgesonnener — arabischer Bio¬ 
graph beschreibt Hasan-i Sabbah als »scharfsinnig, ge- 
schickt, versiert in Geometrie, Arithmetik, Astronomie, 
Magie und anderen Disziplinen«. 41 Die von persischen 
Chronisten zitierte ismailische Biographie betont seine 
Askese und Abstinenz: »Wahrend der 35 Jahre, die er 
in Alamut wohnte, wurde dort weder offen noch ins- 
geheim Wein getrunken.« 42 Seine Strenge erfuhren 
nicht allein seine Gegner. Einer seiner Sohne wurde 
wegen Weintrinkens exekutiert, ein anderer aufgrund 
der (spater als haltlos erwiesenen) Beschuldigung ge- 
totet, er habe zum Mord an dem da'i Elusain Qa'ini 
angestiftet. »Und er pflegte ofter auf die Exekution 
seiner Sohne hinzuweisen, um jeden von dem Gedan- 
ken abzubringen, er habe Propaganda aus personlichen 
Interessen gemacht oder auch nur einen derartigen Ge- 
danken gehabt.« 43 

Hasan-i Sabbah war ebenso sehr Denker und Schrei- 
ber wie Mann der Tat. Sunnitische Autoren haben 
zwei seiner Schriften aufbewahrt: ein autobiographi- 
sches Fragment und einen Auszug aus einem theolo- 
gischen Traktat. 44 Spater lebende Ismailiten haben ihn 
als Begriinder der da 'wa dscbadida, der Neuen Verkiindi- 
gung, verehrt. Darunter versteht man die reformierte 
ismailische Lehre, wie sie nach dem Bruch mit Kairo 
propagiert und innerhalb der Nizari-Isma'ilijja bewahrt 
und weiterentwickelt wurde. Spatere nizarische Schrif¬ 
ten enthalten allerlei Passagen, die Zitate oder Zusam- 
menfassungen von Hasans Lehren sein konnten. 

Hasan-i Sabbah hat stets nur beansprucht, Repra- 
sentant des Imams zu sein, nie dieser selbst. Nach dem 
Verschwinden des Imams war er der hudscha, der >Be- 
weis<, d.h. die Quelle des Wissens iiber den verbor- 
genen Imam in seiner Zeit, das lebendige Zwischen- 
glied zwischen den manifesten Imamen der Vergangen- 
heit und der Zukunft, der Kopf der da'wa. Die ismaili- 
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sehe Doktrin ist wesentlich auf Autoritat gegriindet. 
Der Glaubige hat kein Recht, nach Belieben auszuwah- 
len; er mufi dem ta 'lim, der autorisierten Lehre, folgen. 
Fundamentaler Ursprung aller Unterweisung ist der 
Imam, deren unmittelbare Quelle sein beglaubigter 
Reprasentant. Die Menschen konnen weder ihren 
Imam wahlen, wie die Sunniten sagen, noch iiber die 
Wahrheit in Glaubens- und Rechtssachen richten. Gott 
setzt den Imam ein, und der Imam ist der Bewahrer der 
Wahrheit; nur er kann iiber Vernunft und Offenbarung 
befinden. Genaugenommen kann dies nur der ismaili- 
sche Imam, aufgrund der Natur seines Amtes und seiner 
Lehre — daher ist er allein der wahre Imam. Seine 
Rivalen sind Usurpatoren gewesen, deren Nachfolger 
Sunder und ihre Lehren Luge. 

Diese Doktrin, mit ihrer Insistenz auf Loyalitat und 
Gehorsam und ihrer Verwerfung der Welt, so wie sie 
ist, wurde zu einer machtigen Waffe in der Hand einer 
geheimen und revolutionaren Opposition. Die schmerz- 
haften Realitaten des Fatimiden-Kalifats in Agypten 
waren zu einem Hindernis fur die ismailischen An- 
spruche geworden. Der Bruch mit Kairo und die Uber- 
tragung der Treuepflicht auf einen geheimnisvollen 
verborgenen Imam setzten die bisher gefesselten Krafte 
ismailischer Leidenschaft und Devotion frei. Es war 
Hasan-i Sabbahs Leistung, sie zu wecken und zu fiihren. 



4. Die Mission in Persien 


Der Tod eines seldschukischen Sultans markierte ge- 
wohnlich das unmittelbare Ende aller aktuellen Aktion 
und eroffnete eine Periode das Konflikts und der Un- 
sicherheit, in der sich den inneren und aui?eren Feinden 
des Staates giinstige Gelegenheiten zur Erreichung 
ihrer Ziele boten. Nicht wenige diirften beim Tode 
Hasan-i Sabbahs erwartet haben, dal? auch dem ismaili- 
schen Furstentum dieses klassische und jammerliche 
Schicksal muslimischer Regierungen beschieden sei. 

Als Sultan Sandschar 1126, zwei Jahre nach Busur- 
gumids Regierungsantritt, einen Angriff startete, be- 
stand Gelegenheit, diese Annahme zu iiberprufen. 
Sandschar hatte seit 1103, dem Jahr der Expedition 
gegen Tabas, keine Aktion gegen die Isma'ilijja unter- 
nommen und schien eher zu einem gewissen Einver- 
nehmen mit ihr bereit. Fur die Attacke von 1126 ist 
kein unmittelbarer casus belli bekannt. Vielleicht ist 
seine Entscheidung, diese gefahrliche und unabhangige 
Macht an den Grenzen und sogar innerhalb der Gren- 
zen seines Reiches nicht langer zu tolerieren, nur aus 
seiner wachsenden Selbstsicherheit und der vermuteten 
Schwache der Ismailiten unter ihrem neuen Fiihrer zu 
erklaren. Eine bedeutsame Rolle kam dabei dem Wesir 
des Sultans, Mu'in al-Din Kaschi, zu, einem Verfechter 
harter Ma&iahmen. 

Der erste Angriff wurde offenbar im Osten vorge- 
tragen. »In diesem Jahr gab der Wesir den Befehl zum 
Krieg gegen die Ismailiten; sie sollten, wo immer man 
sie fande, getotet, ihr Besitz geplundert und ihre 
Frauen in die Sklaverei gefuhrt werden. Er sandte eine 
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Armee gegen Turaitith [in Quhistan], das in ihren 
Handen war, und eine gegen Baihaq in der Provinz 
Nischapur ... Er brachte gegen alle ihre Hochburgen 
Truppen auf den Weg und befahl ihnen, alle Ismailiten 
zu toten, denen sie begegnen sollten.* 1 Solche Formu- 
lierungen legen den Schlul? nahe, dal? den Sektierern 
die Rechte verweigert werden sollten, die das muslimi- 
sche Gesetz bei innermuslimischen Kriegen Gefangenen 
und Zivilisten einraumt, und dal? sie wie Unglaubige 
behandelt werden sollten, die Tod oder Sklaverei zu 
gewartigen haben. Der arabische Chronist berichtet 
von zwei Erfolgen: zum einen von der Eroberung des 
ismailischen Dorfes Tarz bei Baihaq, wo die Bevolke- 
rung durchs Schwert gerichtet wurde und ihr Anfuhrer 
sich durch einen Sprung vom Minarett der Moschee 
selbst totete; zum andern von einem Uberfall auf 
Turaitith, wo die Truppen »viele toteten, viel Beute 
machten und sich dann zuriickzogen«. Klar ist, dal? die 
Kampagne nur beschrankte und keineswegs entschei- 
dende Resultate zeitigte. Im Norden war sie gar ein 
Mil?erfolg. Eine Expedition gegen Rudbar, die Schir- 
girs Neffe leitete, wurde zuruckgeschlagen; den Feinden 
mul?te viel Beute iiberlassen werden. Eine andere, 
durch Krafte aus der Region unterstutzte Attacke 
wurde ebenso abgewehrt, einer der seldschukischen 
Kommandeure dabei gefangengenommen. 

Die Rache der Ismailiten liel? nicht lange auf sich 
warten. Zwei fida’is fanden als Reitknechte Zugang 
zum Haushalt des Wesirs und gewannen durch ihr 
Geschick und ihre offenkundige Frommigkeit sein Ver- 
trauen. Ihre Stunde kam, als der Wesir sie zu sich be¬ 
fahl, um zwei Araberpferde auszusuchen, die er dem 
Sultan zum persischen Neujahr schenken wollte. Sie 
stachen zu. Es war der 16. Marz 1127. »Er war ein 
Wohltater und bewies lobenswerte Absichten bei ihrer 
Bekampfung«, sagte Ibn al-Athir. »Gott schenkte ihm 
das Martyrium.« 2 Derselbe Historiker berichtet von 
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einer Strafexpedition Sandschars gegen Alamut, bei der 
ioooo Ismailiten umkamen. Das ist wahrscheinlich 
frei erfunden, denn weder ismailische noch andere 
Quellen erwahnen diese Expedition. 

Am Ende der Kampagne war die Isma'ilijja starker 
als zuvor. In Rudbar hatte sie ihre Position durch den 
Bau einer neuen, machtigen Festung — Maimundiz ge- 
nannt 3 — verstarkt und ihr Territorium erweitert, be- 
sonders durch den Erwerb Talaqans. Im Osten iiber- 
fielen ismailische Truppen, wahrscheinlich aus Quhi- 
stan, 1129 Sistan. 4 Im selben Jahr fand es Mahmud, der 
Seldschukensultan von Isfahan, kliiger, in Friedensver- 
handlungen einzutreten; er lud dazu einen Gesandten 
aus Alamut ein. Ungliicklicherweise wurde dieser 
Gesandte, als er mit einem Kollegen den Sultanspalast 
verliel?, vom Isfahaner Mob gelyncht. Der Sultan ent- 
schuldigte sich, lehnte aber die Verantwortung fur den 
Mord und auch Busurgumids Ersuchen ab, die Morder 
zu bestrafen. Die Ismailiten antworteten mit einem 
Angriff auf Qaswin, wo sie, nach Angaben ihrer eigenen 
Chronik, 400 Menschen toteten und enorme Beute 
machten. Zwar versuchten die Einwohner der Stadt 
einen Gegenangriff, ergriffen aber, wie die Chronik 
weiter berichtet, die Flucht, als einer ihrer Emire fiel. 5 
Ein Angriff Mahmuds auf Alamut kurze Zeit spater 
blieb ohne jedes Ergebnis. 

1131 starb Sultan Mahmud, und sofort begannen zwi- 
schen seinen Briidern und seinem Sohn die iiblichen Dia- 
dochen-Kampfe. Einige Emire, die dem neuen Sultan 
Ma'sud feindlich gegeniiberstanden, verbundeten sich 
mit al-Mustarschid, dem Kalifen von Bagdad. 1139 
wurde dieser zusammen mit seinem Wesir und einer 
Anzahl von Wurdentragern von Massud bei Hamadan 
gefangengenommen. Der Sultan lief? seinen vorneh- 
men Gefangenen nach Maragha bringen und soil ihn 
dort mit Respekt behandelt haben — verhinderte aber 
nicht, dal? eine grol?ere Gruppe von Ismailiten in das 
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Lager eindrang und den Kalifen umbrachte. Nun war 
ein Abbasiden-Kalif, dem Titel nach das Oberhaupt des 
sunnitischen Islams, ein naheliegendes Ziel fur Assassi- 
nendolche, wenn dazu Gelegenheit bestand. Aber das 
Gerucht beschuldigte Ma'sud der Komplizitat bzw. der 
absichtlichen Unachtsamkeit und klagte sogar San- 
dschar, nominell noch immer Oberlehnsherr der sel- 
dschukischen Herrscher, an, das Verbrechen angestiftet 
zu haben. Dschuweini tut sein Bestes, um beide von 
dieser Anklage zu entlasten: »Einige kurzsichtige und 
iibelwollende Gegner Sandschars beluden ihn mit der 
Verantwortung fur diese Tat. Aber, >beim Herrn der 
Ka'ba, die Astrologen logenb Die Giite von Sultan 
Sandschars Charakter und die Reinheit seines Wesens, 
wie sie durch sein Leben nach der Schari'a und nach 
dem hanafitischen Glauben bezeugt wird, sein Respekt 
fur das Kalifat sowie seine Barmherzigkeit und sein 
Mitleid sind zu offenkundig, als dal? man ihn, den Ur- 
quell der Milde und des Erbarmens, dermafJen ver- 
leumden konnte.« 6 

In Alamut wurde die Nachricht vom Tod des Kali¬ 
fen mit Begeisterung aufgenommen. Man feierte sieben 
Tage und Nachte, riihmte die Gefahrten und schmahte 
Namen und Embleme der Abbasiden. 

Auch wenn die Liste der Assassinenmorde wahrend 
der Herrschaft Busurgumids relativ kurz ist, enthalt sie 
doch gewichtige Namen: aulSer dem Kalifen den Pra- 
fekten von Isfahan, den Gouverneur von Maragha 
(kurz vor der Ankunft des Kalifen in der Stadt umge- 
bracht), den Prafekten von Tabris und den Mufti von 
Qaswin. Dieser Wechsel von der Quantitat zur Quali- 
tat war nicht der einzige Wechsel im ismailischen 
Furstentum. Anders als Hasan-i Sabbah war Busurgu- 
mid in Rudbar kein Fremder, sondern ein Einheimi- 
scher; er hatte zudem nicht, wie Elasan, ein Vorleben 
als Untergrundagitator gefiihrt, sondern grol?enteils als 
Anfiihrer und Administrator. Er verstand sich als 
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territorialer Herrscher und wurde, wie die folgende 
Geschichte zeigt, auch von anderen als solcher akzep- 
tiert: Eines Tages floh der Emir Jarankusch, wiewohl 
ein alter und erbitterter Gegner der Isma'ilijja, mit 
seinen Anhangern nach Alamut, weil er sich durch die 
wachsende Macht der Chorasmschahs (des Schahs von 
Chorasm) verdrangt fiihlte. Der Schah verlangte seine 
Auslieferung und argumentierte, er sei stets ein Freund, 
Jarankusch dagegen ein Feind der Ismailiten gewesen- 
aber Busurgumid weigerte sich. »Ich kann nicht je- 
manden als Feind betrachten«, sagte er, »der sich unter 
meinen Schutz begibt.« 7 Der ismailische Chronist der 
Herrschaft Busurgumids findet ein offenkundiges Ver- 
gniigen in der Schilderung solcher Beispiele von Grol?- 
mut, die eher einen ritterlichen Fandesherrn denn einen 
Revolutionsfuhrer widerspiegeln. 

Diese Rolle des ismailischen Fandesherrn spielte 
Busurgumid bis zur Unterdruckung der Haresie aus. 
Der Chronik zufolge erschien 1131 ein Schiit namens 
Abu Haschim in Dailam und sandte Propagandabriefe 
bis nach Chorasan. Busurgumid liefi ihm eine Ermah- 
nung iibermitteln und wies ihn auf die Gottesbeweise 
hin. Abu Haschims Antwort: »Was du sagst, ist Un- 
glaube und Ketzerei. Wenn du hierher kommst und 
wir diskutieren, wird die Falschheit deines Glaubens 
dir einleuchten.« Die Ismailiten schickten als Antwort 
eine Armee, die ihn besiegte. »Sie fingen Abu Haschim, 
iiberzeugten ihn mit genugend Beweisen und ver- 
brannten ihn.« 8 

Die lange Regierungszeit Busurgumids endete mit 
seinem Tod am 9. Februar 1138. Dschuweini hat das 
Ergebnis drastisch kommentiert: »Er verharrte auf 
dem Thron der Unwissenheit und regierte iiber den 
Irrtum bis zum 2 6. Dschumada 532 [9.2.1138], als er 
von der Ferse der Verdammnis zertreten und das 
Hollenfeuer mit seinem Kadaver genahrt wurde.« 9 Be- 
zeichnend fur die neue Qualitat ismailischer Politik ist 
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die Tatsache, dal? Busurgumids Sohn Muhammad, den 
er erst drei Tage vor seinem Tod zum Erben bestimmt 
hatte, problemlos seine Nachfolge antreten konnte. 
Seine Feinde seien auf die Nachricht von seinem Tod 
hin »froh und iibermutig geworden« 10 , weil? der ismai- 
lische Chronist zu berichten. Sie sollten bald merken, 
dal? sie sich zu friih gefreut hatten. 

Das erste Opfer unter der neuen Regierung war ein 
weiterer Abbasside: der Ex-Kalif al-Raschid, Sohn und 
Nachfolger des ermordeten al-Mustarschid. Wie sein 
Vater war er in seldschukische Querelen verwickelt und 
schliel?lich durch eine vom Sultan zusammengerufene 
Versammlung von Richtern und Juristen feierlich ab- 
gesetzt worden. Al-Raschid hatte daraufhin den Irak 
verlassen, um seine Verbundeten in Persien zu treffen, 
und erholte sich gerade in Isfahan von einer Krankheit, 
als seine Morder — Manner aus Chorasan, die in seinem 
eigenen Dienst arbeiteten — ihn trafen. Auch dieser 
Kalifentod, der erste >Sieg< der neuen Regierung, loste 
in Alamut ein siebentagiges Freudenfest aus. 11 

Wahrend der Ara Muhammads verzeichnet die 
Ehrentafel insgesamt 14 Assassinate. Das neben dem 
Kalifen prominenteste Opfer war der Seldschuken- 
Sultan Da'ud, den vier syrische >Gefahrten< 1143 in 
Tabris erstachen. Behauptet wurde, die Morder seien 
von Zangi, dem Beherrscher Mosuls, geschickt worden, 
der sein Reich nach Syrien hin ausdehnte und furchtete, 
mit Da'ud in Konflikt zu geraten. Es erscheint indes 
kurios, dal? ein Mord in Nordwestpersien von Syrien 
aus und nicht in dem viel naher liegenden Alamut ge- 
plant worden sein soli. Andere Opfer waren ein Emir 
an Sandschars Hof und einer seiner Verbundeten, ein 
Prinz aus dem Hause des Chorasmschahs, regionale 
Herrscher in Georgien und Mesanderan, ein Wesir 
sowie die Kadis von Quhistan, Tiflis und Hamadan, 
welche die Totung von Ismailiten autorisiert und ge- 
fordert hatten. 
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Im Vergleich zu den grol?en Tagen Hasan-i Sabbahs 
war dies eine magere Ausbeute. Sie spiegelt die wach- 
sende Bedeutung lokaler und territorialer Probleme fur 
die Isma'ilijja, denen in ismailischen Chroniken denn 
auch ein besonderer Stellenwert zukommt. Statt der 
grolSen Staatsaffaren, die kaum erwahnt werden, finden 
wir hier umstandliche Berichte von lokalen Konflikten 
mit Nachbarherrschern, ausgeschmiickt mit exakten 
Aufstellungen der Rinder, Schafe, Esel und anderer 
Dinge, die im Kampf erbeutet wurden. Die Ismailiten 
verstanden es nicht nur, wahrend einer Serie von Uber- 
fallen und Gegen-Uberfallen zwischen Rudbar und 
Qaswin ihr Gebiet zu behaupten und 1143 sogar einen 
Angriff des Sultans Mahmud auf Alamut zuriickzu- 
schlagen; sie waren auch in der Lage, neue Festungen 
nahe dem Kaspisee zu erobern bzw. zu bauen. Uber- 
dies scheinen sie ihre Aktivitaten auf zwei neue Gebiete 
ausgedehnt zu haben: nach Georgien, wo sie Uberfalle 
veriibten und Propaganda betrieben, und nach dem 
heutigen Afghanistan, dessen Herrscher sie aus person- 
lichen Grunden zur Entsendung einer Mission einlud. 
Der Nachfolger des Herrschers lief? nach dessen Tod 
(1161) Missionare wie Missionierte toten. 

Zwei Feinde waren besonders hartnackig: der Herr¬ 
scher von Mesanderan und der seldschukische Gou- 
verneur von Rajj, Abbas, der in dieser Stadt ein Massa- 
ker an Ismailiten organisierte und ihre Territorien mit 
Krieg uberzog. Beide sollen Turme aus Ismailiten- 
schadeln gebaut haben. 1146/47 wurde Abbas — »auf 
ein Zeichen von Sultan Sandschar hin«, wie der ismaili- 
sche Chronist bemerkt 12 — durch Sultan Mas'ud umge- 
bracht, wahrend er zu Besuch in Bagdad weilte. Sein 
Kopf wurde nach Chorasan geschickt. Es gibt mehrere 
Indizien dafiir, dafi Sandschar hier mit der Isma'ilijja 
konspirierte, die doch zu anderen Zeiten sein Gegner 
war — etwa als er einen Versuch unterstutzte, in einem 
der Sektenzentren von Quhistan den sunnitischen 
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Glauben wieder einzufiihren. Hier wie anderswo ging 
es gewohnlich um regionale und territoriale Streitfra- 
gen. Bemerkenswert ist, dal? auch in den iibrigen 
ismailischen Burgen und Grundherrschaften, wie in 
Alamut, die Macht vom Vater auf den Sohn iibertragen 
wurde und die Konflikte, in welche die Machthaber 
sich verstrickt fanden, oft rein dynastischer Natur 
waren. 

Insgesamt schien der Ismailismus von aller Leiden- 
schaft verlassen. Zwischen den ismailischen Fiirsten- 
tiimern und den sunnitischen Monarchien herrschte 
ein faktisches Patt, eine stillschweigende gegenseitige 
Akzeptanz. Vom grol?en Kampf zur Uberwindung der 
alten Ordnung, zur Schaffung eines neuen Millenniums 
im Namen des verborgenen Imams waren nichts als 
Grenzstreitigkeiten und Viehbeutezuge ubriggeblieben. 
Die Festungen, urspriinglich als Speerspitzen im grol?en 
Angriff auf das sunnitische Imperium konzipiert, waren 
zu Zentren lokaler Sektendynastien geworden, wie sie 
in der islamischen Geschichte nicht ungewohnlich sind. 
Es gab sogar eine eigene ismailische Miinze. Sicherlich 
praktizierten die fida’is weiterhin den Meuchelmord — 
aber sozusagen als Nebentatigkeit; die Hoffnungen der 
Glaubigen waren damit kaum zu befeuern. Unter ihnen 
gab es noch immer solche, die sich nach den glorrei- 
chen Zeiten Hasan-i Sabbahs zuriicksehnten, nach der 
Hingabe und den Abenteuern der friiheren Kampfe, 
nach der religiosen Inbrunst, die sie vorwartstrieb. Sie 
fanden ihren Fuhrer in Hasan, dem Sohn und erklarten 
Erben Muhammads, des Herrn von Alamut, der es 
schon friih verstanden hatte, sie zu beeinflussen. 

»Als er nahezu miindig geworden war, erwachte der Wunsch in 
ihm, die Lehren Hasan-i Sabbahs und seiner eigenen Vorfahren 
zu studieren; und ... er verstand es ausgezeichnet, ihnen die 
Grundlagen ihres Glaubens zu erlautern ... Mit ... seiner Be- 
redsamkeit gewann er einen grol?en Teil dieses Volkes. Da sein 
Vater die Kunst der Beredsamkeit ganzlich vermissen liel§, er- 
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schien sein Sohn hochgelehrt neben ihm; deshalb ... suchte die 
Menge seine Fiihrung. Und weil sie von seinem Vater ahnliche 
Reden nie gehort hatten, begannen sie zu glauben, er sei der von 
Hasan-i Sabbah angekiindigte Imam. Die Zuneigung der Men- 
schen zu Hasan wurde immer starker, und sie wetteiferten mit- 
einander, ihm als ihrem Fiihrer zu folgen.« 13 

Muhammad, der sich als konservativer Ismailit ver- 
stand, milSfiel diese Entwicklung. 

»Er war streng um die Beachtung der Grundsatze bemiiht, die 
sein Vater und Hasan-i Sabbah fur die Ausiibung der Propaganda 
im Namen des Imams und fur das Leben nach dem muslimischen 
Gesetz aufgestellt hatten, und betrachtete das Verhalten seines 
Sohnes als unvereinbar mit diesen Grundsatzen. Deshalb tadelte 
er ihn offentlich und erklarte dem zusammengerufenen Volk: 
>Ich bin nicht der Imam, sondern einer seiner da'is, und dieser 
Hasan ist mein Sohn. Wer immer seine Worte hort und ihnen 
glaubt, ist ein Unglaubiger und Atheist.< Mit dieser Begrun- 
dung liels er einige, die an das Imamat seines Sohnes geglaubt 
hatten, durch alle denkbaren Torturen und Martern bestrafen. 
Bei anderer Gelegenheit liels er auf Alamut 230 Menschen toten 
und ihre Leichen auf die Riicken von 250 weiteren binden, die 
des gleichen Vergehens beschuldigt waren; diese lief? er dann 
von der Burg jagen. Auf solche Weise entmutigte und unter- 
druckte er sie.« 14 

Hasan wartete seine Zeit ab und verstand es, seines 
Vaters Argwohn zu zerstreuen. Nach Muhammads 
Tod (1162) trat er dessen Nachfolge an, ohne dal? sich 
Widerstand regte. Er war jetzt etwa 35 Jahre alt. 

Seine Regierungszeit war zunachst ereignisarm und 
allenfalls gekennzeichnet durch eine gewisse Lockerung 
in der strengen Observanz des Heiligen Gesetzes, wie sie 
zuvor in Alamut praktiziert worden war. Aber dann, 
zweieinhalb Jahre nach der Machtubernahme, in der 
Mitte des Fastenmonats Ramadan, proklamierte Hasan 
das Millennium. 

Ismailische Berichte uber das Ereignis sind in der spa- 
teren Sektenliteratur und iiberdies, in etwas abgewan- 
delter Form, in persischen Chroniken zu finden, die 
nach dem Fall von Alamut entstanden. Sie erzahlen 
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eine erstaunliche Geschichte: Am 17. Ramadan, dem 
Tag der Ermordung Alis, im Jahre 559 (8.8.1164), 
als, unter der Aszendenz der Jungfrau, die Sonne im 
Zeichen des Krebses stand, lielS Hasan auf dem Hof- 
platz von Alamut eine Kanzel errichten, die nach 
Westen gewandt und an jeder der vier Ecken mit einem 
grol?en weiiSen, roten, gelben oder griinen Banner ver- 
sehen war. Menschen aus verschiedenen Regionen, die 
er nach Alamut gerufen hatte, waren auf dem Hofplatz 
versammelt — die aus dem Osten auf der rechten, die 
aus dem Westen auf der linken Seite und die aus dem 
Norden, aus Rudbar und Dailam, der Kanzel gegen- 
iiber. Da diese nach Westen gerichtet war, wandten 
die Versammelten den Rucken nach Mekka. »Dann, 
gegen Mittag«, berichtet ein ismailischer Traktat, »kam 
der Herr — Friede sei mit ihm —, bekleidet mit einem 
weilSen Gewand und einem weilSen Turban, von der 
Burg herunter, naherte sich der Kanzel von der rech¬ 
ten Seite und bestieg sie in hochst wurdevoller Weise. 
Er sprach dreimal Griifie aus, zuerst an die Leute aus 
Dailam, dann an die zur Rechten, schlielSlich an die zur 
Linken. Darauf setzte er sich, erhob sich dann wieder 
und sprach, das Schwert in der Hand, mit lauter 
Stimme.« Sich an »die Bewohner der drei Welten: 
dschinn, Menschen und Engel« wendend, verkundete 
er, er habe eine Botschaft vom verborgenen Imam er- 
halten, mit neuen Instruktionen. »Der Imam unserer 
Zeit hat euch seinen Segen und sein Erbarmen gesandt 
und euch seine auserwahlten Diener genannt. Er hat 
euch von der Biirde des Heiligen Gesetzes befreit und 
euch zur Auferstehung gefiihrt.« Uberdies habe der 
Imam Hasan, den Sohn Muhammads, des Sohnes 
Busurgumids, zu »seinem Stellvertreter, da'i und Be- 
weis ernannt. Unsere Partei mul? ihm folgen und ihm 
gehorchen in geistlichen und weltlichen Dingen, seine 
Befehle als bindend anerkennen und wissen, dal? sein 
Wort unser Wort ist.« 16 Nach Beendigung seiner Rede 
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stieg Hasan von der Kanzel herunter und vollzog die 
beiden Kniefalle des festlichen Gebets. Dann forderte 
er die Versammelten auf, das Fasten abzubrechen, sich 
an einer zuvor gedeckten Tafel zum Bankett niederzu- 
lassen und frohlich zu sein. Boten wurden nach Ost 
und West ausgesandt, um die gute Nachricht zu ver- 
breiten. In Quhistan wiederholte der Kommandeur der 
Festung Mu'minabad die Zeremonie von Alamut und 
proklamierte sich selbst zum Stellvertreter Hasans (liefi 
die Kanzel allerdings in der entgegengesetzten Rich- 
tung aufstellen). »Und an dem namlichen Tag, da man 
in Mu'minabad, diesem Ketzernest, solche Schande 
kundtat und solche Infamie verkundete, spielte das 
Volk Harfe und Flote und trank, auf den Stufen der 
Kanzel und um sie herum sitzend, offentlich Wein.« 16 
Auch in Syrien wurde die Botschaft vernommen und 
das Ende des Heiligen Gesetzes gefeiert. 

Die feierliche und rituelle Ubertretung des Gesetzes 
— die Glaubigen mit dem Riicken nach Mekka, das 
mittagliche Bankett mitten in der Fastenzeit — bildet 
den Kulminationspunkt chiliastisch-antinomistischer 
Entwicklungen, die im Islam immer wieder begegnen 
und im Christentum offenkundige Parallelen haben. 
Das Gesetz hat seinen Zweck erfiillt, seine Herrschaft 
ist zu Ende; die Ratsel der Welt sind gelost, die Gnade 
des Imams hat den Sieg davongetragen. Indem er die 
Glaubigen zu personlich erwahlten Dienern macht, be- 
wahrt er sie vor der Sunde; indem er die Auferstehung 
proklamiert, rettet er sie vorm Tode und fiihrt sie 
lebendig in jenes spirituelle Paradies, das die Erkenntnis 
der Wahrheit und die Schau des gottlichen Wesens ist. 

»Im Mittelpunkt dieses unniitzen Glaubens ... steht, entspre- 
chend den Auffassungen der Philosophen 17 , die Meinung, dal? 
die Welt ungeschaffen, die Zeit unendlich und die Auferstehung 
rein geistiger Natur ist. Paradies und Holle erklaren sie ... auf 
eine Weise, die diesen Begriffen eine lediglich spirituelle Bedeu- 
tung lal?t. Auf dieser Grundlage behaupten sie, dal? die Aufer- 
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stehung vollendet ist, wenn die Menschen sich bei Gott versam- 
meln, alle Geheimnisse und Wahrheiten der Schopfung offen zu- 
tage treten und alle Akte der Unterwerfung hinfallig werden. 
Denn in dieser Welt sei nur auSerliche Aktion und keine Rechen- 
schaft; in der kiinftigen Welt aber sei keine Aktion, und jeder 
werde zur Rechenschaft gezogen. Dies ist die von Hasan ver- 
kiindete spirituelle Auferstehung, wie sie in alien Religionen und 
Sekten geweissagt und erwartet wird. Sie befreit die Menschen 
konsequenterweise von den Pflichten, die die Schari'a ihnen auf- 
erlegt, denn in dieser Phase miissen sie sich in jeder Weise Gott 
zuwenden und die ritualisierten religiosen Vorschriften, die ein- 
gefahrenen Gebetsformen hinter sich lassen. Die Schari'a be- 
stimmt, dal? die Menschen fiinfmal am Tage zu Gott beten und 
sich Ihm hingeben sollen. Diese Forderung ist nach Hasan eine 
reine Formalitat. Im Hinblick auf die Auferstehung, sagt er, 
mul? man Gott im Herzen tragen und die Seele stets Seiner Ge- 
genwart zugewandt halten; nur dies sei das wahre Gebet.« 18 

Diese Wendung der Dinge veranderte den Status des 
Herrn von Alamut auf bedeutsame Weise. In der Pre- 
digt auf dem Burghof wurde er jetzt als Stellvertreter 
des Imams und Lebendiger Beweis angesprochen; als 
Bringer der Auferstehung (qijama) war er der qa'im, 
eine beherrschende Gestalt in der ismailischen Eschato- 
logie. Raschid al-Din zufolge lief? Hasan nach seiner 
offentlichen Proklamation Schriften zirkulieren, in 
denen es hiel?, er sei, wahrend er nach auSen hin nur als 
Enkel Busurgumids bekannt sei, in der esoterischen 
Realitat der Imam der Zeit, der Sohn des letzten Imams 
vom Stamm Nizars. Einige Autoren haben die Ansicht 
vertreten, dal? Hasan damit keine physische Abkunft 
von Nizar beanspruchte — diese ware im Zeichen der 
Auferstehung ohne Bedeutung gewesen —, sondern 
eine Art spirituelle Nachkommenschaft. Tatsachlich 
hat es in fruheren messianischen Bewegungen im Islam 
Prazedenzfalle fur solche Anspruche gegeben, auf spiri- 
tuellem oder adoptivem Wege vom Hause des Prophe- 
ten abzustammen. Die spatere ismailische Tradition ist 
jedoch einmutig der Uberzeugung, dal? Hasan und 
seine Nachkommen wirkliche Deszendenten Nizars 
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waren; lediglich uber die Art und Weise seiner Ein- 
setzung gibt es einige Differenzen. Er selbst geniei?t 
besondere Verehrung und wird stets Hasan 'aid dbikri- 
hi’l-salam genannt — >Hasan, Friede seinem Andenken<. 

Die meisten Ismailiten nahmen die neue Doktrin 
umgehend an. Einige allerdings wehrten sich dagegen, 
vom Joch des Gesetzes befreit zu werden. Um sie zur 
Freiheit zu zwingen, wandte Hasan die strengsten 
Strafen an. Er »wies in Anspielungen wie deutlichen 
Erklarungen immer wieder darauf hin, dai? die Ver- 
haltnisse in der Zeit der Auferstehung sich gegeniiber 
der Zeit des Gesetzes umgekehrt hatten: Wurde da- 
mals ein Mann dafiir bestraft, gesteinigt und hingerich- 
tet, dai? er sich nicht dem Gesetz unterwarf und betete, 
sondern der Regel der Auferstehung folgte, dai? Ge- 
setzestreue und Gebet nur spirituell seien — so werde 
er jetzt obligatorisch geziichtigt, gesteinigt und hinge- 
richtet, wenn er sich am Gesetz orientiere und an 
physischen Gebeten und Riten festhalte.« 19 

Unter denen, die sich dennoch verweigerten, war 
auch Hasans Schwager, Sproi? einer adligen Familie aus 
Dailam. Dschuweini zufolge war er einer »jener Man¬ 
ner, deren Herzen noch den Duft von Frommigkeit und 
Religion vernehmen konnten ... Dieser Mann war 
aui?erstande, die Verbreitung solch schandbarer Irr- 
tiimer noch langer zu ertragen. Gott sei ihm gnadig 
und belohne ihn fur seine guten Absichten! Am Sonn- 
tag, dem 6.Rabi' I 561 [9.1.1166] erstach er den Ver- 
fiihrer Hasan in der Burg Lamasar und schickte ihn aus 
dieser Welt >in Gottes loderndes Feuer<«. 20 

Hasans Nachfolger war sein i9jahriger Sohn Muham¬ 
mad, der sogleich versicherte, sein Vater und damit 
auch er selbst seien Abkommlinge Nizars und somit 
Imame. Er soil ein fruchtbarer Autor gewesen sein, 
wahrend dessen langer Regierungszeit die Lehre von 
der Auferstehung weiterentwickelt und vertieft wurde. 
Anscheinend blieb sie aber von bemerkenswert geringer 



Aul?enwirkung. Es ist bezeichnend, dal? die gesamte 
Auferstehungsepisode von Alamut in der zeitgenossi- 
schen sunnitischen Historiographie unerwahnt bleibt 
und erst nach der Zerstorung der Burg bekannt wurde, 
als die Schriften der Isma'ilijja in die Hande sunniti- 
scher Gelehrter fielen. 

Politisch war die Regierungszeit Muhammads II. 
ereignisarm. Die Manner von Alamut uberfielen wei- 
terhin ihre Nachbarn, und die Assassinen toteten einen 
Kalifen von Bagdad — aber Wesentliches geschah 
nicht. Raschid al-Din und andere Autoren erzahlen 
eine Geschichte iiber Fachr al-Din Rasi, den grol?en 
sunnitischen Theologen. In seinen Vorlesungen vor 
Theologiestudenten in Rajj legte Fachr al-Din beson- 
deres Gewicht auf die Widerlegung und Verhohnung 
der ismailischen Fehren. Als er dies horte, beschlol? der 
Herr von Alamut, damit miisse Schlul? sein. Er sandte 
einen fida’i nach Rajj, der sich als Student ausgab. Sie- 
ben Monate lang wohnte dieser Fachr al-Dins Vorle¬ 
sungen bei, bis er endlich eine Gelegenheit fand, seinen 
Fehrer — unter dem Vorwand, ein schwieriges Pro¬ 
blem mit ihm diskutieren zu wollen — allein in seinem 
Zimmer aufzusuchen. Der fida'i zog sofort einen 
Dolch und bedrohte den Theologen damit. 

»Fachr al-Din sprang zur Seite und rief: >Mann, was 
willst du?< Der fida'i entgegnete: >Ich mochte Euer 
Ehren den Bauch aufschlitzen, weil Ihr uns vom Kathe- 
der aus verhohnt habt.<« Es kam zu einem Kampf, bei 
dem der fida'i den Theologen zu Boden warf und auf 
seiner Brust zu sitzen kam. Solcherart bedrangt, ver- 
sprach Fachr al-Din Reue und die umgehende Einstel- 
lung seiner Angriffe. Der fida'i wollte das gern glauben, 
und als Fachr al-Din noch einmal feierlich Besserung 
gelobt hatte, zog er einen Sack mit 365 Golddinaren 
hervor: Dies, und die gleiche Summe jedes Jahr von 
neuem, sei der Fohn fur seine Willfahrigkeit. Von jetzt 
an hiitete Fachr al-Din sich sehr vor beleidigenden Aus- 
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driicken in bezug auf die Isma'ilijja, wenn er in seinen 
Vorlesungen auf islamische Sekten zu sprechen kam. 
Einer seiner Studenten, der diese Veranderung be- 
merkte, wollte den Grund dafiir wissen und bekam zur 
Antwort: »Es ist nicht ratsam, schlecht iiber die Ismai- 
liten zu reden, denn sie haben gewichtige und schla- 
gende Argumente auf ihrer Seite.« 21 

Dies mag eine Fabel sein; gleichwohl ist bemerkens- 
wert, dab Fachr al-Din Rasi in seinen Schriften zwar die 
ismailischen Fehren ablehnt, aber einen sunnitischen 
Theologen hart kritisiert, weil dieser sie mit fanatischen 
und ignoranten Beschimpfungen zu widerlegen ver- 
suche, und einen andern fur die korrekte Zitierung 
eines ismailischen Textes lobt. 22 

Inzwischen war es in den ostlichen Fandern des 
Islams zu groben politischen Veranderungen gekom- 
men. Das seldschukische Grobsultanat, das eine Zeit- 
lang die Einheit des sunnitischen Islams wiederherge- 
stellt und sein Ziel neu definiert hatte, war in Auflosung 
begriffen; an seine Stelle traten allmahlich Fursten- 
tiimer neuer Art, gegriindet von seldschukischen Prin- 
zen und Offizieren, zunehmend aber auch von Haupt- 
lingen nomadisierender Turkmenenstamme, die durch 
mehrere Wellen turkischer Volkerwanderung von Zen- 
tralasien zum Mittleren Orient geschwemmt worden 
waren. Die turkische Expansion hatte fur den Augen- 
blick ihre territorialen Grenzen erreicht; die Struktur 
des Turkenreiches der Seldschuken zerfiel — aber tur¬ 
kische Einflubnahme und Kolonisation gingen weiter, 
konsolidierten und starkten die bereits errungenen 
Machtpositionen. Der Wechsel der Regimes brachte 
keine substantielle Veranderung; die neuen Fursten 
fanden es einfacher, an der politischen, militarischen 
und administrativen Praxis der Seldschuken festzuhal- 
ten, wozu auch die Bindung an die religiose Ortho- 
doxie gehorte. Hier und da, wo die Tiirken in der 
Minderheit waren, erhoben sich regionale Gruppen per- 
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sischer, kurdischer oder arabischer Herkunft und be- 
haupteten eine gewisse Unabhangigkeit; im grol?en und 
ganzen aber waren die turkischen Fiirsten — wie sehr 
sie auch durch politische Abhangigkeiten entzweit sein 
mochten — iiberaus erfolgreich in ihrem Bemiihen, die 
alteingesessenen Herren des Landes zu verdrangen und 
zu ersetzen. 

Gegen Ende des 12. Jahrhunderts erschien im Osten 
eine neue Macht. Siidlich des Aralsees lag das Land 
Chorasm, Schauplatz einer alten und bliihenden Zivili- 
sation und durch einen Wiistengurtel vor den politi- 
schen Turbulenzen geschutzt, die die Nachbarlander 
erschiitterten. Wie der grol?te Teil Innerasiens war es 
von Turkvolkern erobert und kolonisiert worden; die 
regierende Dynastie stammte von einem turkischen 
Sklaven ab, den der seldschukische Grol?sultan Malik - 
schah als Gouverneur dorthin geschickt hatte. Die 
Herrscher waren vom Gluck begiinstigt und hatten ihre 
Identifikation mit dem Land dadurch unterstrichen, 
dal? sie den alten einheimischen Titel Chorasmschah 
(Schah von Chorasm) angenommen hatten — zunachst 
als Vasallen der grol?en Machte, spater als unabhangige 
Fiirsten. In dem sonst herrschenden Chaos war die 
bluhende und gut geriistete chorasmische Monarchic 
ein Hafen der Sicherheit. Bald fiihlte sich der Monarch 
verpflichtet, die Segnungen seiner Herrschaft auch auf 
andere Lander und Volker auszudehnen. Um 1190 
besetzte der Chorasmschah Tekisch Chorasan; er wurde 
so zum Gebieter Ostpersiens und zu einem wesentlichen 
Machtfaktor im Islam. Kalif al-Nasir in Bagdad, hart 
bedrangt vom letzten Seldschuken in Persien, Tughrul 
II., bat Tekisch um Hilfe und lieferte den chorasmischen 
Heeren so den Anlal? zu weiterem Vordringen nach 
Westen, bis zur Einnahme von Rajj und Hamadan. In 
Rajj wurde Tughrul dann besiegt und getotet. 

Fur anderthalb Jahrhunderte nach der Ankunft der 
Seldschuken war das von ihnen errichtete Grol?sul- 
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tanat ein konstitutives Element im islamischen Sicher- 
heitssystem gewesen. Der Tod des letzten Seldschuken 
schuf nun ein Machtvakuum — und der siegreiche 
Chorasmschah war offenkundig die zu dessen Fullung 
geeignetste Personlichkeit. Folglich sandte er eine Bot- 
schaft an den Kalifen al-Nasir und verlangte als Sultan 
von Bagdad anerkannt zu werden. Al-Nasir hatte 
jedoch andere Plane, und so fand sich Tekisch, der vom 
Alliierten des Kalifen zu dessen Protektor aufzusteigen 
gehofft hatte, plotzlich in der Rolle seines Feindes wie- 
der. 

Seit der Thronbesteigung al-Nasirs 1180 hatte das 
abbasidische Kalifat einen zweiten Fruhling erlebt. 
Drei Jahrhunderte lang waren die Kalifen nicht mehr 
als Marionetten gewesen — zwar die nominellen Fiihrer 
des sunnitischen Islams, aber ganz in der Hand der Mili- 
tarbefehlshaber, der Emire und spater der Sultane. Das 
Erloschen des seldschukischen Einflusses im Irak lie- 
ferte al-Nasir jetzt eine Gelegenheit, die er schnell 
ergriff. Er hatte zwei Ziele: einmal die religiose Einheit 
des Islams unter der Autoritat des Kalifen wiederherzu- 
stellen; zum andern im Irak ein kalifisches Fiirstentum 
unter der faktischen Herrschaft des Kalifen zu errich- 
ten — eine Art Kirchenstaat, frei von jeder auSeren 
Kontrolle oder EinfluSnahme, von dem aus er seine 
religiose Politik zu betreiben gedachte. Dieses zweite, 
enger gefal?te Ziel verfolgte er durch politische und 
militarische Aktionen gegen Tughrul und spater gegen 
Tekisch. Das erste und hauptsachliche Ziel einer isla¬ 
mischen Renaissance suchte er durch eine Reihe religio- 
ser, sozialer und erzieherischer Initiativen zu erreichen, 
zu denen auch Annaherungsversuche sowohl an die 
Zwolfer-Schia wie an die Isma'ilijja gehorten. Mit die- 
sen Versuchen war er iiberraschend erfolgreich. 

Am i. September 1210 starb der Herr von Alamut, 
Muhammad II., moglicherweise durch Gift. Nachfol- 
ger war sein Sohn Dschalal al-Din Hasan, der bereits 



zu Lebzeiten seines Vaters Zeichen der Unzufrieden- 
heit mit den Lehren und Praktiken der Auferstehung 
hatte erkennen lassen und seit langem schon wunschte, 
in der groiSen Bruderschaft des Islams akzeptiert zu 
werden. Horen wir Dschuweini: 

»Schon in seiner Kindheit hatte sein Vater ihn zur Nachfolge de- 
signiert. Als er alter und verstandiger wurde, verwarf er seines 
Vaters Glauben und fiihlte sich von den ketzerischen und liberti- 
nistischen Praktiken abgestofien. Muhammad erriet diese Ge- 
fiihle bald, und es kam zu einer gewissen Feindschaft zwischen 
beiden. Sie begegneten einander mit Furcht und Mifitrauen ... 
Nun begann Dschalal al-Din Hasan — sei es wegen der Ortho- 
doxie seiner Uberzeugungen, sei es aus Feindschaft gegen seinen 
Vater — gegen diesen zu konspirieren: Er sandte heimliche Bot- 
schaften an den Kalifen von Bagdad und an die Sultane und 
Herrscher anderer Lander, in denen er erklarte, er sei im Gegen- 
satz zu seinem Vater glaubiger Muslim und werde, wenn er zur 
Herrschaft komme, die Ketzerei beseitigen und die Observanz 
des Islams wiederherstellen ... Unmittelbar nach seinem Regie- 
rungsantritt bekannte sich Dschalal al-Din zum Islam, tadelte 
seine Untertanen streng, weil sie noch an der Ketzerei festhiel- 
ten, verbot ihnen das fur die Zukunft und drangte sie, den Islam 
anzunehmen und den Regeln der Schari'a zu folgen. Er sandte 
Boten zum Kalifen von Bagdad, zu Muhammad Chorasmschah 
sowie den Maliks und Emiren im Irak und anderswo, um ihnen 
diese Veranderungen anzuzeigen. Und weil er schon zu Lebzei¬ 
ten seines Vaters vorgearbeitet und seinen Standpunkt allgemein 
klargestellt hatte, glaubte man ihm jetzt — besonders in Bagdad, 
wo ein Dekret erlassen wurde, das seine Konversion zum Islam 
verkiindete, und wo ihm jede Art von Gunst erwiesen wurde ... 
Er wurde bekannt unter dem Namen >Dschalal al-Din, der Neu- 
muslirm, und wahrend seiner Herrschaft wurden seine Anhanger 
Neumuslime genannt.« 23 

Einem Psychologen diirfte iibrigens auffallen, dal? 
Dschalal al-Din, wahrend er in scharfem Gegensatz zu 
seinem ismailischen Vater stand, eine intensive Bindung 
an seine inbrunstig sunnitische Mutter hatte. 

Die Bewohner von Qaswin hegten verstandlicher- 
weise einige Zweifel an der Echtheit dieser Konversion 
ihrer alten Nachbarn und Feinde, und Dschalal al-Din 
hatte seine liebe Not, sie von seiner Aufrichtigkeit zu 
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iiberzeugen. Er wandte sich direkt an die Notabeln der 
Stadt und lud sie ein, eine Delegation nach Alamut zu 
entsenden, um die Bibliothek zu inspizieren und die- 
jenigen Werke zu entfernen, die sie mil?billigten. Dazu 
gehorten Schriften von Hasan-i Sabbah und Dschalal 
al-Dins eigenen Vorfahren. 

»Er befahl, dais diese Werke in Gegenwart der Qaswiner und auf 
ihr Verlangen hin verbrannt werden sollten; dabei stieis er 
Fltiche und Verwiinschungen gegen seine Ahnen und die Auto- 
ren dieser Propaganda aus. Ich habe in den Handen der Notabeln 
und Kadis von Qaswin einen Brief gesehen, den Dschalal al-Din 
Hasan diktierte; darin spricht er von seiner Konversion zum 
Islam, seiner Unterwerfung unter die Vorschriften der Schari'a 
und seiner Befreiung von der Ketzerei und den Uberzeugungen 
seiner Ahnen und Vorganger. Am Kopf des Briefes standen 
einige Worte in seiner eigenen Handschrift iiber seine Befreiung 
vom Irrglauben, und den Namen seiner Ahnen hatte er den 
Fluch beigefiigt: >Moge Gott ihre Graber mit Feuer fiillen!<« 24 

Dschalal al-Dins Mutter begab sich um 1212/13 auf die 
Wallfahrt nach Mekka. In Bagdad wurde sie mit viel 
Respekt und Ehrerbietung behandelt. Ungliicklicher- 
weise fiel ihr Aufenthalt in der Heiligen Stadt mit dem 
Mord an einem Vetter des Scherifen zusammen. Der 
Scherif, der seinem Vetter sehr ahnlich sah, war sicher, 
dal? er selbst als Opfer ausersehen und der Morder ein 
vom Kalifen gegen ihn entsandter Assassine war. Vol- 
ler Wut attackierte er die irakischen Pilger und erlegte 
ihnen eine hohe Geldbul?e auf, die zum grol?ten Teil 
von der Dame aus Alamut bezahlt wurde. Trotz dieses 
Mil?geschicks gelang es Dschalal al-Din, seine muslimi- 
schen Biindnisse aufrechtzuerhalten. Er schlol? Freund- 
schaft mit dem Herrscher von Arran und Aserbeidschan, 
tauschte Geschenke und Hilfe verschiedenster Art mit 
ihm aus und stellte ihm Truppen gegen den gemein- 
samen Feind, den Herrscher von Westpersien, zur Ver- 
fiigung. Bei dieser Aktion war auch der Kalif beteiligt, 
den beide gemeinsam um Hilfe gebeten hatten. 



Auch in anderer Hinsicht erwies der Kalif sich als 
hilfreich. »Nachdem er sich anderthalb Jahre lang im 
Irak, in Arran und Aserbeidschan aufgehalten hatte, 
begab Dschalal al-Din sich nach Alamut zuriick. Wah- 
rend seiner Reisen und Aufenthalte in diesen Landern 
war seine Konversion zum Islam allgemein akzeptiert 
worden, und die Muslime pflogen ungezwungenen 
Umgang mit ihm. So geschah es, dal? er die Emire von 
Gilan um die Hande ihrer Tochter bat.« Die Emire 
schreckten gleichwohl davor zuriick, auf die Wunsche 
dieses ihnen noch immer suspekten Freiers einzugehen, 
wagten aber auch nicht, ihn zuriickzuweisen, und ka- 
men schliel?lich iiberein, ihre Zustimmung vom Votum 
des Kalifen abhangig zu machen. Ein Bote wurde von 
Alamut nach Bagdad geschickt und kam mit einem 
Brief des Kalifen zuriick, in dem dieser die Emire auto- 
risierte, Dschalal al-Din ihre Tochter anzuvertrauen — 
»im Einklang mit den Gesetzen des Islams«. Nun stand 
seiner Heirat mit vier gilanischen Prinzessinnen nichts 
mehr im Wege; eine von ihnen hatte das Privileg, den 
nachsten Imam zu gebaren. 26 

Dschalal al-Dins religiose, militarische und Heirats- 
Abenteuer unterstreichen die bemerkenswerte Starke 
seiner Position. Durch ein Edikt, das nicht weniger 
plotzlich und radikal war als das, welches die Auferste- 
hung einfiihrte, schaffte er sie wieder ab, restaurierte 
das islamische Gesetz — und fand Gehorsam, in Quhi- 
stan und Syrien ebenso wie in Rudbar. Wahrend seiner 
Kriegsziige verliel? er Alamut, was keiner seiner Vor- 
ganger getan hatte, und blieb anderthalb Jahre lang 
weg, ohne dal? es Probleme gab. Statt Morder zur 
Totung von hoheren Beamten und Theologen aus- 
zuschicken, entsandte er Armeen zur Eroberung von 
Provinzen und Stadten, und durch den Bau von Mo- 
scheen und Badern in den Dorfern trug er dazu bei, 
dal? sein Herrschaftsgebiet, das vordem als Assassinen- 
lager gegolten hatte, ein angesehenes Konigreich wurde, 



das durch eheliche Bande mit seinen Nachbarn liiert 
war. 

Wie andere Territorialfiirsten schlol? Dschalal al-Din 
Biindnisse und wechselte sie. Anfangs scheint er den 
Chorasmschah unterstutzt zu haben; er liel? sogar in 
Rudbar Bittgebete fur ihn sprechen. Dann war er dem 
Kalifen ergeben und half ihm auf verschiedene Art und 
Weise — bis zur gewaltsamen Beseitigung eines rebel- 
lischen Emirs im Dienste des Chorasmschahs und eines 
Scherifen in Mekka. Spater erkannte er friihzeitig die 
neue, furchtbare Macht aus dem Fernen Osten und 
versaumte nicht, sich bei ihr einzuschmeicheln. Die 
Ismailiten »sagten, Dschalal al-Din habe an den aus 
Turkestan aufgebrochenen Weltherrscher Dschingis- 
Chan, noch bevor er die islamischen Lander erreicht 
hatte, insgeheim Kuriere gesandt und in Briefen seine 
Unterwerfung und Ergebenheit angeboten. Ob diese 
Behauptung der Ketzer wahr ist, ist ungewil?; fest 
steht aber, dal? der erste Herrscher diesseits des Oxus, 
der bei Dschingis-Chans Einmarsch in die Lander des 
Islams Gesandte zu ihm schickte, seine Dienstpflicht 
anbot und seine Ergebenheit beteuerte, Dschalal al-Din 
war.« 26 

Dschalal al-Din Hasan starb im November 1221, nach 
einer Regierungszeit von nur elf Jahren. »Er starb an 
der Ruhr, aber man mutmal?te, seine Frauen hatten ihn, 
mit stillschweigender Duldung seiner Schwester und 
einiger Verwandter, vergiftet. Der Wesir, den er noch 
rechtzeitig zum Administrator des Konigreichs und 
zum Vormund seines Sohnes Ala al-Din bestimmt 
hatte, liel? auf diesen Verdacht hin viele von seinen 
Verwandten, seine Schwester, seine Frauen, seine 
Freunde und Ratgeber hinrichten; einige liel? er ver- 
brennen.« 27 

Dschalal al-Dins Ruckkehr zur Schar'ia und seine 
Anpassung an Orthodoxie und Kalifat sind verschieden- 
artig interpretiert worden. Fur Dschuweini und andere 



sunnitische Historiker in Persien waren sie Ausdruck 
einer wirklichen religiosen Bekehrung bzw. des Wun- 
sches, den Irrglauben, den falschen Kurs seiner Vor- 
ganger aufzugeben und sein Volk auf den Weg des 
wahren Islams zuriickzufiihren, von dem es so weit 
abgeirrt war. Auch der Kalif scheint von Hasans 
Rechtglaubigkeit iiberzeugt gewesen zu sein; bei der 
Forderung seiner Heiraten in Gilan und dem ehrenhaf- 
ten Empfang fur seine Mutter wahrend der Wallfahrt 
nach Mekka ging er jedenfalls weit iiber das bei einem 
Biindnispartner Ubliche hinaus. Sogar die Zweifler 
von Qaswin waren von Dschalal al-Dins Ernsthaftig- 
keit iiberzeugt. Joseph v. Hammer hingegen, sechs 
Jahrhunderte spater, zur Zeit Metternichs, in Wien 
lebend, teilte diese Uberzeugung nicht und bezog einen 
kontraren Standpunkt: 

»Es ist also mehr als wahrscheinlich, dal? Dschelaleddins mit so 
vielem Gerausche verkiindigte Bekehrung der Ismailiten zum 
Islam, und offentliche Abschworung der Lehre der Ruchlosig- 
keit nichts als Heuchelei und wohlberechnete Politik gewesen 
sey, um den Orden, welchen unbesonnene Aufklarungssucht dem 
Bannfluch der Priester und der Achtserklarung der Fiirsten 
preifigegeben hatte, wieder in unverdachtigen Credit, und statt 
der Grolsmeisterwiirde den Furstentitel auf sein Haupt zu brin- 
gen. So laugneten die Jesuiten, als ihnen die Verweisungsbe- 
fehle des Parlaments und die Auflosungsbulle des Vatikans droh- 
ten, als sich von alien Seiten die Stimmen der Kabinette und der 
Konsistorien wider die Grundsatze ihrer Moral und Politik ei- 
hobfen], die Fehre des gesetzmal?igen Aufruhrs und des Konigs- 
mords, die in einigen ihrer Casuisten unvorsichtig verlautet hatte, 
und sie verdammten offentlich die Maximen, welche sie dennoch 
als die wahren Ordensregeln insgeheim beobachteten. « 28 

Wie aber dachten die Ismailiten selbst iiber diese Ver- 
anderungen? Schliel?lich bildeten sie, auch wenn es 
nach aufien hin so scheinen mochte, nicht blofi ein terri- 
toriales Fiirstentum unter einem lokalen Herrscher; 
noch weniger waren sie einfach eine Bande von Ver- 
schworern und Mordern. Vielmehr waren sie glaubige 
Anhanger einer Religion mit einer stolzen Vergangen- 



heit und einer kosmischen Mission — und wie alle wahr- 
haft Glaubigen wollten sie die Festung ihrer Integritat 
unversehrt erhalten. Deshalb war es notig, alle jene 
Veranderungen — vom Gesetz zur Auferstehung, von 
der Auferstehung zu einem ansatzweisen Sunnismus 
und von da zuruck zu einem an die Schari'a gebundenen 
Ismailismus — als religios wert- und sinnvoll erschei- 
nen zu lassen. 

Einen Ausweg bot der Ruckgriff auf zwei Prinzipien: 
auf die Lehre von der taqijja, d. h. der Verbergung des 
wahren Glaubens im Angesicht der Gefahr, und auf die 
alte ismailische Idee vom steten Wechsel zwischen Ver¬ 
bergung und Enthiillung. Den alternierenden Perioden 
von Verbergung und Enthiillung entsprechen die Pe¬ 
rioden von aul?erem Gesetz und innerer Wahrheit, 
deren jede von einem Imam ins Werk gesetzt wird, der 
eine neue Ordnung begriindet. »Jede Periode eines 
Propheten der aul?eren Formen des Heiligen Gesetzes«, 
heil?t es in einem ismailischen Werk des 13. Jahrhun- 
derts, »heil?t Periode der Okkultation, und jede Periode 
eines qd'im, der im Besitz der inneren Wahrheiten der 
Gesetze ist, heil?t Periode der Resurrektion (qijdma ).« 29 
Mit dem Regierungsantritt Dschalal al-Dins (1210) habe 
eine neue Periode der Okkultation begonnen. Diesmal 
seien nicht, wie in friiheren Perioden der Okkultation, 
die Imame selbst verborgen gewesen, sondern nur die 
wahre Natur ihrer Mission. Sei aber die innere Wahr¬ 
heit verborgen, so bedeute es recht wenig, welche 
auSere Form der Observanz bevorzugt werde. 

Dschalal al-Dins Nachfolger war sein einziger Sohn 
Ala al-Din Muhammad, ein neunjahriger Junge. Fakti- 
scher Herrscher von Alamut freilich war noch fur 
einige Zeit Dschalal al-Dins Wesir, der die Politik der 
Anpassung an die sunnitische Umwelt zunachst weiter- 
verfolgt zu haben scheint. Aber ein gewisser Riick- 
schlag begann sich abzuzeichnen. Die Observanz des 
Heiligen Gesetzes wurde im ismailischen Herrschafts- 



gebiet nicht langer erzwungen, und es gibt sogar Be- 
richte, dal? sie aktiv verhindert wurde. Dschuweini und 
andere persische Historiker schreiben diese Verande- 
rung dem neuen Imam zu: 

»Zwar war Ala al-Din nur ein Kind und hatte noch keine Bildung 
genossen, aber nach ihrem Irrglauben ... ist der Imam im Wesen 
gleich, sei er nun ein Kind, ein j unger oder ein alter Mann, und 
was er sagt oder tut ..., mul? richtig sein ... Deshalb konnte, 
was immer Dschalal al-Din unternahm, von keinem Sterblichen 
mil?billigt werden ... Auch mochten sie nicht zulassen, dal? er 
gezuchtigt, ermahnt oder gegangelt wurde ... Die Staatsge- 
schafte gerieten unter den Einflul? von Frauen, und die Funda- 
mente, die Ala al-Dins Vater gelegt hatte, gerieten ins Wanken ... 
Jene, die aus Furcht vor seinem Vater Islam und Schari'a ange- 
nommen hatten, aber in ihren verderbten Herzen und schwarzen 
Seelen noch immer dem gottlosen Irrglauben seines Grofivaters 
anhingen ..., sahen nun keinen mehr, der sie vor der Siinde be- 
wahren und davon abschrecken konnte ... So kehrten sie zur 
Ketzerei zuriick und stellten deren Macht wieder her ... Und 
die iibrigen, die den Islam aus Uberzeugung angenommen hat- 
ten ..., fiirchteten sich und ... verbargen wieder, dal? sie Mus- 
lime waren ... 

Nachdem dieses Kind fiinf oder sechs Jahre lang regiert hatte, 
wurde es von der Melancholie befallen ... Niemand wagte ihm 
zu widersprechen ..., alle Berichte iiber Vorgange innerhalb 
und aufierhalb des Reiches wurden vor ihm geheimgehalten. 
Kein Ratgeber wagte auch nur irgendein Wort verlauten zu las- 
sen ... Diebstahl, Stral?enraub und Uberfalle kamen in seinem 
Konigreich tagtaglich vor, teilweise mit seinem Einverstandnis; 
und er meinte, er konne solche Taten mit triigerischen Worten 
oder Geldgeschenken ungeschehen machen. Als diese Dinge 
aber jedes Mai? uberschritten hatten, wurden sein Feben, seine 
Frauen und seine Kinder, sein Haus und schliel?lich sein Konig¬ 
reich und der Wohlstand in ihm vom Wahnsinn mitgerissen. « 30 

Trotz all dieser Schwierigkeiten gab es Personlichkei- 
ten, die imstande waren, die Geschafte der Sekte zu 
fiihren, und insgesamt war die Ara Ala al-Dins eine Zeit 
intellektueller und politischer Aktivitat. Eine der aner- 
kannten Pflichten — und Ruhmestaten — muslimischer 
Herrscher war stets die Forderung von Wissenschaft 
und Gelehrsamkeit, und die ismailischen Imame waren 
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in dieser Beziehung keineswegs riickstandig. Die Bi- 
bliothek von Alamut war beriihmt (selbst der so iiber- 
aus feindselige Dschuweini gesteht sein Interesse an 
ihr) und zog gerade in dieser Zeit eine Anzahl auswar- 
tiger Gelehrter an. Der wohl bedeutendste unter ihnen 
war der Philosoph, Theologe und Astronom Nasir al- 
Din Tusi (1201-74), der sich eine Reihe von Jahren in 
Alamut aufhielt. Er gait in dieser Zeit als Ismailit und 
schrieb in der Tat ismailische Traktate, die innerhalb 
der Sekte noch immer malSgeblich sind. Spater behaup- 
tete er, Zwolfer-Schiit zu sein, dessen Verbindung mit 
der Isma'ilijja nicht freiwillig zustande gekommen sei. 
Ob das eine oder das andere Bekenntnis ein Ausdruck 
von taqijja war, bleibt ungewil?. 

Wahrend der ersten Jahre von Ala al-Dins Regie- 
rungszeit war die Situation in Persien giinstig fur eine 
weitere ismailische Expansion. Das chorasmische 
Reich erbebte unter dem Schock der mongolischen 
Invasion, und wahrend der letzte Chorasmschah, Sultan 
Dschalal al-Din, vergeblich versuchte, seinen zusam- 
menbrechenden Staat zu erhalten, dehnten die Ismaili- 
ten den ihrigen erfolgreich aus. Etwa zu dieser Zeit 
bemachtigten sie sich der Stadt Damghan nahe der 
Festung Girdkuh, und sie scheinen auch versucht zu 
haben, Rajj zu nehmen, wo der Chorasmschah 1222 ein 
Massaker an ihren da'is befahl. Er war es auch, der sie 
1227 zu einem zeitweiligen Waffenstillstand und zur 
Tributzahlung fur Damghan zwang. 

Kurz vor diesem Ereignis war ein chorasmischer 
Offizier namens Orchan einem Assassinenmord zum 
Opfer gefallen — als Repressalie fur Uberfalle auf 
ismailische Siedlungen in Quhistan. Nasawi, der Bio¬ 
graph des Chorasmschahs Dschalal al-Din, hat ein 
lebendiges Bild von der Szene gezeichnet: 

»Drei fida’is griffen Orchan auferhalb der Stadt an und toteten 
ihn. Dann gingen sie, den Namen Ala al-Dins rufend, mit gezoge- 
nem Dolch in die Stadt und gelangten schliefilich zum Tor des 
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Wesirs Scharaf al-Mulk. Sie betraten den Palast und gingen zum 
Fliigel des Diwans, konnten den Wesir aber nicht finden, weil er 
sich gerade im Sultanspalast aufhielt. Sie verwundeten einen 
Diener und stiirzten wieder hinaus; dabei stiefien sie Kampfrufe 
aus und riihmten sich ihres Erfolgs. Das Volk warf von den 
Dachern der Hauser Steine auf sie, bis sie zerschmettert und ster- 
bend liegenblieben. Bis zum letzten Atemzug riefen sie: >Wir 
opfern uns fur unsern Herrn Ala al-Din<. « 31 

Zur gleichen Zeit war Badr al-Din Ahmad, ein Gesand- 
ter aus Alamut, auf dem Weg zum Sultan. Als er von 
dem Vorfall horte, wurde er naturlich unsicher im Hin- 
blick auf den Empfang, den man ihm bereiten wurde. 
So schrieb er dem Wesir und bat ihn um Rat, ob er seine 
Reise fortsetzen oder umkehren solle. Der Wesir, um 
sein eigenes Leben furchtend, war nur zu glucklich, 
einen ismailischen Gesandten empfangen zu konnen, 
weil er sich von dessen Gegenwart Sicherheit von dem 
furchtbaren Schicksal erhoffte, das Orchan widerfahren 
war. Deshalb notigte er den Gesandten, zu ihm zu 
kommen, und versprach alles in seiner Macht Stehende 
zu tun, um ihm bei seiner Mission zu helfen. Er schlol? 
sich ihm an und bemiihte sich auf der gemeinsam fort- 
gesetzten Reise nach Kraften, das Wohlwollen seines 
unheimlichen Gastes zu gewinnen. Aber die neue 
Freundschaft wurde durch einen unglucklichen Zwi- 
schenfall gestort: 

»Als sie die Ebene von Serab erreicht und sich zu einer kleinen 
Zecherei niedergelassen hatten, sagte Badr al-Din, vom Wein er- 
hitzt: >Sogar in deiner eigenen Armee hier haben wir unsere 
fida’is; sie sind gut getarnt und gelten als eure Leute. Einige sind 
in den Stallen, einige im Dienst von des Sultans oberstem He- 
rolde Scharaf al-Mulk wollte sie unbedingt sehen und reichte, 
zum Zeichen sicheren Geleits, Badr al-Din sein Halstuch her- 
iiber. Dieser rief aus dem in der Nahe lagernden Heer fiinf fida’is 
zusammen, von denen einer, ein anmafiender Inder, Scharaf al- 
Mulk ansprach: >Ich hatte dich an dem und dem Tag an dem und 
dem Ort toten konnen; ich tat es nur nicht, weil ich noch keinen 
Hinrichtungsbefehl hatte.< Auf diese Worte hin entledigte sich 
der Wesir seines Gewandes, setzte sich im Hemd vor sie hin und 
fragte: >Warum all dies? Was will Ala al-Din von mir? Wegen 
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welcher Siinden und Fehler diirstet er nach meinem Blut? Ich 
bin sein Sklave, wie ich des Sultans Sklave bin. Hier sitze ich vor 
euch — tut mit mir, was ihr wollt.< « 32 

Der Sultan erfuhr von diesem Zwischenfall und geriet 
in Zorn iiber Scharaf al-Mulks Verhalten; er befahl ihm, 
die funf fida’is sofort zu ergreifen und lebendig zu ver- 
brennen. Vergeblich bat der Wesir fur sie um Gnade — 
er mufite schlielSlich dem Befehl gehorchen. 

»Vor dem Eingang seines Zeltes wurde ein grofes Feuer entziin- 
det, in das man die funf Manner warf. Als sie brannten, schrien 
sie: >Wir opfern uns fiir unsern Herrn Ala al-Din!<, bis ihre 
Seelen aus ihren Korpern fuhren, die zu Asche verbrannt und 
vom Winde verweht wurden.« 33 

Als zusatzliche Vorsichtsma&iahme lief? der Sultan den 
obersten Herold hinrichten, zur Strafe fiir seine Nach- 
lassigkeit. Nasawi personlich hat die Nachwirkungen 
der Affare erlebt: 

»Eines Tages war ich bei Scharaf al-Mulk in Bardha'a, als ein Ge- 
sandter aus Alamut erschien und sagte: >Du hast funf unserer 
Manner verbrennen lassen. Wenn dir dein Leben lieb ist, mul?t 
du fiir jeden von ihnen ioooo Dinare bezahlen.< Diese Worte ent- 
setzten und verangstigten Scharaf al-Mulk so sehr, dal? er unfahig 
zu jederlei Gedanken oder Tat war. Er iiberschiittete den Ge- 
sandten mit grolsziigigen Geschenken und alien denkbaren 
Ehren und befahl mir, ein Dekret zu verfassen, dem zufolge der 
jahrliche Tribut von 30000 Dinaren, den die Ismailiten an den 
Sultan zu zahlen hatten, um 10 000 Dinare verringert wurde. 
Scharaf al-Mulk driickte dem Dekret sein Siegel auf. « 34 

Die Einigung zwischen dem Chorasmschah und der 
Isma'ilijja erwies sich indes als nicht sehr weittragend. 
Es kam auch jetzt immer wieder zu Streitigkeiten unter 
ihnen, wahrend die ismailischen Beziehungen zu den 
Hauptfeinden der Chorasmier: dem Kalifen im Westen 
und den Mongolen im Osten freundlich blieben. 1228 
reiste der ismailische Diplomat Badr al-Din iiber den 
Amu-Darja ostwarts zum mongolischen Hof; eine west- 
warts ziehende siebzigkopfige Karawane der Ismailiten 
wurde von Chorasmiern gestoppt und massakriert, blol? 
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weil ein mongolischer Gesandter nach Anatolien sie 
begleitete. Der Hader zwischen beiden Kontrahenten 
zog sich iiber mehrere Jahre hin; von Zeit zu Zeit wurde 
er durch Kampfe, Mordanschlage oder Verhandlungen 
belebt. 

Einmal wurde Nasawi als Gesandter nach Alamut 
geschickt, um den Restbetrag des fur Damghan falligen 
Tributs einzufordern. Er beschreibt seine Mission mit 
einer gewissen Genugtuung: 

»Ala al-Din begiinstigte mich deutlich vor alien anderen Gesandten 
des Sultans und behandelte mich mit viel Aufmerksamkeit und 
Freigebigkeit. Er war sehr grofiziigig und gab mir an Geschen- 
ken und Ehrengewandern doppelt so viel, wie sonst iiblich ist. 
>Dies ist ein ehrenwerter Mann<, sagte er. >Grol?ziigigkeit einem 
solchen Mann gegeniiber ist niemals Verschwendung.< Der 
Wert dessen, was mir in Form von Geld und Waren geschenkt 
wurde, betragt annahernd 3000 Dinare. Dazu zahlen zwei Ehren- 
gewander, jedes bestehend aus einer Miitze, einer Robe aus 
Atlas, einem mit Atlas gesaumten Pelz und einem Umhang aus 
Seidenkrepp; zwei Giirtel im Wert von 200 Dinaren; 70 Rollen 
Tuch; zwei Pferde mit Sattel, Zaumzeug und Harnisch; 1000 
Dinare in Gold; vier in Schabracken gehiillte Pferde; eine Bogen- 
sehne aus baktrischem Kamelhaar sowie 30 Ehrengewander fur 
mein Gefolge.« 35 

Selbst wenn hierbei einige Ubertreibung im Spiel sein 
sollte, wird doch klar, dal? der Herr von Alamut mit den 
guten Dingen dieser Welt wohlversehen war. 

Der Zwist mit dem Chorasmschah war nicht die ein- 
zige Sorge der Ismailiten. In ihrer unmittelbaren Nahe 
kam es zu Zusammenstol?en mit den Herrschern von 
Gilan, waren doch die Beziehungen zu diesen durch die 
pauschale Hinrichtung der gilanischen Prinzessinnen 
nach dem Tode Dschalal al-Din Hasans nicht gerade 
verbessert worden; uberdies hatten die Ismailiten ein 
Stuck gilanisches Territorium rund um Tarim annek- 
tiert. Auf der anderen Seite waren ihre Beziehungen zu 
den alten Feinden in Qaswin einigermal?en friedlich. 
Ala al-Din Muhammad war zur allgemeinen Uber- 
raschung der ergebene Schuler eines Scheichs in Qas- 
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win, dem er jahrlich 500 Golddinare schenkte. Der 
Scheich gab das Geld fur Essen und Trinken aus und 
antwortete auf Vorwiirfe der Qaswiner, er lebe vom 
Geld der Ketzer: »Die Imame lehren, dal? es gerecht ist, 
Blut und Geld der Ketzer zu nehmen; so mul? es dop- 
pelt gerecht sein, wenn diese das Geld freiwillig her- 
geben.« Ala al-Din liel? die Qaswiner nicht im Zweifel 
dariiber, dal? er nur dem Scheich zuliebe die Stadt ver- 
schone; »ware er nicht dort, ich wiirde den Staub von 
Qaswin korbweise nach Alamut bringen lassen.« 36 

Uber alien Kriegsziigen, Uberfallen und Mordan- 
schlagen hatten die Ismailiten ihr primares Ziel der 
Verkiindigung und Bekehrung nicht aus den Augen 
verloren. Gerade zu dieser Zeit konnten sie einen ihrer 
bedeutsamsten Erfolge verbuchen: die Ausbreitung 
ihres Glaubens nach Indien. Die Alte Verkiindigung 
der mustalischen Isma'ilijja war dort liber Generatio- 
nen fest eingewurzelt gewesen, besonders im Kiisten- 
gebiet von Gudscharat; nun brachte ein persischer 
Missionar die Neue Verkiindigung zum indischen Sub- 
kontinent, der spater das Hauptzentrum der Sekte wer- 
den sollte. 

Dschuweini und andere sunnitische Geschichtsschrei- 
ber aus Persien haben ein extrem negatives Bild von 
Ala al-Din Muhammad gezeichnet, das ihn als degene- 
rierten Trunkenbold mit Phasen von Melancholie und 
geistiger Umnachtung erscheinen lal?t. Sie berichten 
auch, dal? er in seinen letzten Jahren mit Rukn al-Din 
Churschah, seinem altesten Sohn, in Konflikt geriet, den 
er schon als Kind zum Nachfolger im Imamat designiert 
hatte. Spater habe er diese Bestimmung riickgangig 
machen und einen seiner anderen Sohne designieren 
wollen; die Ismailiten hatten sich jedoch, »im Einklang 
mit ihren Grundsatzen, geweigert, dies zu akzeptieren, 
und erklart, dal? nur die erste Berufung giiltig sei.« 37 
Seinen Hohepunkt habe der Konflikt 1255 erreicht. In 
diesem Jahr 
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»verschlimmerte sich Ala al-Dins Verriicktheit, ... und sein Zorn 
auf Rukn al-Din wuchs ... Rukn al-Din glaubte sein Leben in 
Gefahr ... und wollte aus diesem Grund fliehen; er beabsich- 
tigte, sich zu den Burgen in Syrien zu begeben, sich ihrer zu 
bemachtigen und spater auch Alamut, Maimundiz und die an- 
deren Burgen in Rudbar in Besitz zu nehmen, die voll von 
Schatzen und Vorraten waren; dann ... wollte er den Aufstand 
wagen ... Die meisten Minister und Wiirdentrager in Ala 
al-Dins Reich hatten begonnen, sich zu fiirchten, denn keiner 
war seines Lebens mehr sicher. Rukn al-Din gelang es, sie mit 
folgender Rede auf seine Seite zu ziehen: >Das iible Verhalten 
meines Vaters hat bewirkt, dal? das mongolische Heer einen An- 
griff auf das Konigreich plant. Mein Vater tut nichts. Ich werde 
mich von ihm trennen und Boten zu dem Beherrscher der Welt 
[dem Mongolen-Chan] und zu den Beamten seines Hofes ent- 
senden, die meine Unterwerfung und Ergebenheit iibermitteln 
sollen. Und kiinftig werde ich niemandem in meinem Reich iible 
und feindselige Handlungen gestatten [und so sicherstellen], dal? 
Land und Volk iiberleben<« 38 

In dieser heiklen Lage einigten sich die Fuhrer der 
Isma'ilijja darauf, Rukn al-Din zu unterstutzen, sogar 
gegen die Anhanger seines Vaters; ihr einziger Vorbe- 
halt war, dal? sie nicht die Hand gegen Ala al-Din selbst 
erheben wollten. Der Imam war, auch im Zustand gei- 
stiger Umnachtung, noch immer sakrosankt, und ihn 
anzuruhren ware Sakrileg und Verrat gewesen. 

Glucklicherweise wurde niemand — aufier einigen 
wenigen — vor eine so schreckliche Entscheidung ge- 
stellt. Einen Monat nach jener Einigung wurde Rukn 
al-Din krank und lag hilflos im Bett. Wahrend er so 
sichtbar handlungsunfahig war, wurde sein Vater, nach 
Dschuweini sinnlos betrunken und schlafend, von un- 
bekannten Gegnern ermordet. Man schrieb den i. De- 
zember 1255. Das Assassinat am Chef der Assassinen 
in dessen eigener Hochburg liel? naturlich wilde Speku- 
lationen und Anklagen ins Kraut schiel?en. Einige 
Gefolgsleute des toten Imams, die man zur Zeit des 
Mordes in seiner Nahe gesehen hatte, wurden hinge- 
richtet. Es wurde sogar behauptet, dal? eine Anzahl 
seiner engsten Vertrauten gegen ihn konspiriert und 
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Fremde aus Qaswin nach Alamut gebracht habe, um die 
Tat auszufiihren. SchlielSlich einigte man sich auf einen 
Schuldigen: 

»Nach Ablauf einer Woche lagen so eindeutige Zeichen und Hin- 
weise vor, dal? die Bestimmung des Taters leichtfiel ... Ein- 
miitig wurde festgestellt, dal? Hasan aus Mesanderan, Ala al-Dins 
privilegiertester Giinstling, sein unzertrennlicher Gefahrte bei 
Tag und Nacht und Kenner aller seiner Geheimnisse, die Person 
sei, die ihn getotet habe. Uberdies wurde erzahlt, dal? Hasans 
Frau, die Ala al-Dins Matresse war und vor der Hasan die Einzel- 
heiten des Mordanschlages nicht verborgen hatte, Rukn al-Din 
ins Vertrauen gezogen hatte. Wie auch immer — eine Woche 
spater wurde Hasan hingerichtet, d.h., er wurde zusammen mit 
dreien seiner Kinder — zwei Tochtern und einem Sohn — ver- 
brannt. Nun regierte Rukn al-Din an seines Vaters Statt.« 38 

Wahrend der letzten Jahre von Ala al-Din Muhammads 
Regierungszeit war die entscheidende Konfrontation 
der Ismailiten mit ihren schrecklichsten Feinden, den 
Mongolen, immer naher geruckt. Um 1218 hatten die 
Heere Dschingis-Chans den Sir-Darja erreicht und 
waren unmittelbare Nachbarn des Chorasmschahs ge- 
worden. Ein Grenzzwischenfall lieferte bald den Vor- 
wand fur einen weiteren Vormarsch nach Western 1219 
fuhrte Dschingis-Chan seine Armeen uber den Sir-Darja 
und in die islamischen Lander hinein. Bereits 1220 
hatte er die alten Muslimstadte Samarkand und Buchara 
erobert und den Amu-Darja erreicht; im folgenden 
Jahr iiberquerte er ihn, nahm Balch, Merw und Nischa- 
pur und beherrschte damit das ostliche Persien. Der 
Tod des Grol?chans (1227) brachte nur eine kurze 
Atempause. 1230 fuhrte sein Nachfolger einen neuen 
Angriff gegen den wankenden chorasmischen Staat; 
etwa 1240 hatten die Mongolen auch Westpersien iiber- 
rannt und fielen in Georgien, Armenien und Nord- 
Mesopotamien ein. 

Der alles entscheidende Angriff kam dann um die 
Mitte des 13. Jahrhunderts. Der GrolSchan Mongke 
entsandte aus der Mongolei eine neue Expedition unter 


I2 5 



Fiihrung seines Bruders Hulagii (eines Enkels Dschin- 
gis-Chans) mit dem Befehl, die Ismailiten und alle mus- 
limischen Lander zu unterwerfen. Innerhalb weniger 
Monate brausten die langmahnigen mongolischen Rei¬ 
ter durch Persien und rissen alles mit sich; im Januar 
1258 sammelten sie sich vor Bagdad. Der letzte Kalif 
bat, nach einem kurzen und nutzlosen Versuch, Wider - 
stand zu leisten, vergeblich um Schonung. Die Mongo- 
len, stiirmten, pliinderten und verbrannten die Stadt, 
und am 20. Februar wurde der Kalif mit alien Blutsver- 
wandten, die nur aufzufinden waren, hingerichtet. Das 
Haus der Abbasiden, fur ein halbes Jahrtausend die Spitze 
des sunnitischen Islams, hatte aufgehort zu regieren. 

Die Imame von Alamut standen, wie auch andere 
muslimische Herrscher der Zeit, keineswegs in ziel- 
strebiger Opposition zu den heidnischen Invasoren. 
Schon der Kalif al-Nasir, in Kampfe mit dem Chorasm- 
schah verwickelt, war nicht unzufrieden uber das Er- 
scheinen eines neuen und gefahrlichen Feindes am 
andern Ende des chorasmischen Reiches gewesen — 
und sein Alliierter, der Imam Dschalal al-Din Hasan, 
hatte sich in der ersten Reihe derer befunden, die Good- 
will-Botschaften an den Chan schickten. Gelegentlich 
bewiesen die Ismailiten aber auch Solidaritat mit ihren 
sunnitischen Nachbarn angesichts der neuen Gefahr. 
Als Dschingis-Chan Westpersien eroberte, wurden sun- 
nitische Fliichtlinge vom Oberhaupt der Sekte in 
Quhistan grolSziigig aufgenommen und in Schlupfwin- 
keln versteckt. Von diesem Sektenfiihrer sagt ein Be- 
sucher, der Historiker Minhadsch-i Siradsch Dschus- 
dschani: 

»Ich fand einen Mann von unendlicher Gelehrsamkeit vor ... vol- 
ler Weisheit, vertraut mit Wissenschaft und Philosophic, wie es 
im Gebiet von Chorasan keinen zweiten gab. Er tat sehr viel fur 
bedurftige Fremde und Reisende; Muslime in Chorasan, die mit 
ihm in Beriihrung kamen, pflegte er unter seinen Schutz und 
seine Obhut zu nehmen. Unter seinen Schutzbefohlenen waren 
auch einige der ausgezeichnetsten Ulemas von Chorasan ..., und 
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er behandelte sie alle mit Ehrerbietung und Respekt und erwies 
ihnen manche Freundlichkeit. Man sagt, daf? wahrend jener zwei 
oder drei Jahre der Anarchie in Chorasan 1000 Ehrengewander 
und 700 reich geschmiickte Pferde aus seinem Bestand an Ulemas 
und bediirftige Fremde verschenkt wurden.* 40 

Dal? der Sektenfiihrer all dies tun konnte, legt den 
Schlul? nahe, dal? die ismailischen Zentren von jederlei 
Angriff verschont wurden. Ubrigens fiihrte seine Frei- 
gebigkeit bald dazu, dal? seine Untertanen sich in Ala- 
mut beschwerten und einen Gouverneur verlangten — 
und erhielten —, der weniger verschwenderisch mit 
ismailischem Geld gegenuber Fremden umginge. Min- 
hadsch-i Siradsch Dschusdschani, der all dies berichtet, 
war im Dienst der Herrscher von Sistan und besuchte 
die Zentren der Isma'ilijja in Quhistan dreimal: auf 
zwei diplomatischen Missionen, bei denen es um die 
Wiedereroffnung von Handelswegen ging, und auf 
einer Einkaufstour, um »Kleidung und andere notwen- 
dige Dinge« zu kaufen, die in Ostpersien »infolge des 
Einfalls der Unglaubigen« rar geworden waren. 41 Man 
sieht: Die Ismailiten von Quhistan nutzten ihr Privileg, 
nicht angegriffen zu werden, sehr vorteilhaft. 

Gleichwohl war die — wie auch immer zustande ge- 
kommene — Verstandigung zwischen Ismailiten und 
Mongolen nicht von Dauer. Die neuen Herren aus 
Asien konnten eine langere Unabhangigkeit dieser ge- 
fahrlichen und militanten Religionsfanatiker nicht dul- 
den; dafur sorgten auch die zahlreichen frommen Mus- 
lime unter ihren Freunden und Verbiindeten, die nicht 
miide wurden, sie an die Gefahren zu erinnern, welche 
die Isma'ilijja reprasentierte. Der oberste Kadi von 
Qaswin z. B. soli in einem Panzerhemd vor dem Chan 
erschienen sein und erklart haben, er miisse dieses 
Hemd wegen der permanenten Gefahr von Mordan- 
schlagen Tag und Nacht tragen. 

Solche Warnungen blieben nicht unbeachtet. Eine 
zum Reichstag der Mongolen entsandte ismailische 
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Delegation wurde abgewiesen. Der mongolische Mili- 
targouverneur in Persien meldete dem Chan, seine hart- 
nackigsten Feinde seien der Kalif und die Ismailiten. 
Im Karakorum wurden Sicherheitsvorkehrungen ge- 
troffen, um den Chan vor Assassinenangriffen zu 
schiitzen. Als Hulagii 1256 seine Expedition nach 
Persien unternahm, waren die Burgen der Sekte sein 
erstes Ziel. 

Noch vor seiner Ankunft hatten die mongolischen 
Armeen in Persien mit muslimischer Unterstutzung 
Angriffe auf ismailische Basen in Rudbar und Quhistan 
unternommen, aber nur begrenzte Erfolge erzielt. Ein 
Vormarsch in Quhistan wurde durch eine ismailische 
Gegenattacke gestoppt, wahrend ein Angriff auf die 
machtige Festung Girdkuh ganzlich scheiterte. Die in 
den Burgen konzentrierten Truppen hatten mongoli¬ 
schen Angriffen zweifellos langer widerstehen konnen 
— aber der neue Imam entschied anders. 

Eine der zwischen Rukn al-Din Churschah und sei- 
nem Vater strittigen Fragen war die gewesen, ob man 
mit den Mongolen kampfen oder kollaborieren solle. 
Seit er an der Macht war, suchte er mit seinen muslimi- 
schen Nachbarn Frieden zu schlieflen; »gegen die An- 
ordnungen seines Vaters begann er Grundlagen fur die 
Freundschaft mit diesen Volkern zu legen. Ebenso 
sandte er Boten in alle seine Provinzen und befahl 
seinen Leuten, sich wie Muslime zu verhalten und die 
StralSen zu sichern.« 42 Nachdem er so seine Position 
nach innen gestarkt hatte, schickte er eine Botschaft an 
Jasa'ur Nojan, den mongolischen Kommandanten von 
Hamadan, in der er beteuerte, »er wolle, nachdem dieser 
jetzt zu regieren berufen sei, den Pfad der Unterwerfung 
beschreiten und den Staub des Treuebruchs vom Ange- 
sicht der Loyalitat abwischen.« 43 

Jasa'ur riet Rukn al-Din, personlich zu Hiilagii zu 
gehen und seine Unterwerfung zu erklaren. Der Imam 
entschied sich fur einen Kompromil?: Er schickte seinen 





Bruder Schahanschah. Noch bevor dieser bei Hiilagii 
eintraf, versuchten die Mongolen einen Einfall in Rud- 
bar, wurden aber von den aus befestigten Positionen 
heraus operierenden Ismailiten zuriickgeworfen und 
zogen nach Zerstorung der Ernten wieder ab. Inzwi- 
schen waren jedoch weitere mongolische Truppenver- 
bande in Quhistan einmarschiert, wo sie mehrere ismai- 
lische Zentren eroberten. 

Jetzt traf in Alamut eine Botschaft Hiilagiis ein, 
in welcher dieser seine Genugtuung iiber Schahan- 
schahs Mission bekundete. Rukn al-Din, erklarte er, 
habe keine Verbrechen begangen; wenn er seine Bur- 
gen zerstore, personlich zu ihm komme und sich unter- 
werfe, wurden die mongolischen Heere seine Terri- 
torien verschonen. Der Imam suchte Zeit zu gewinnen. 
Er liel? einige seiner Festungen schleifen, in Alamut, 
Maimundiz und Lamasar aber nur symbolische Zer- 
storungen vornehmen; iiberdies bat er um ein Jahr 
Aufschub fur sein personliches Erscheinen. Gleichzei- 
tig gab er den Gouverneuren von Girdkuh und Qu¬ 
histan Order, sich zum Chan zu begeben und ihre Unter- 
werfung zu erklaren. Diese taten wie geheilSen — aber 
Girdkuh blieb in ismailischer Hand. Nun sandte Hii¬ 
lagii eine erneute Botschaft an Rukn al-Din: Er erwarte 
ihn umgehend am Berge Demawend. Konne er binnen 
fiinf Tagen dort nicht erscheinen, so solle er seinen Sohn 
vorausschicken. 

Der Imam schickte seinen Sohn, einen siebenjahrigen 
Jungen. Hiilagii, vielleicht im Zweifel iiber dessen 
Identitat, schickte ihn zuriick mit der Begriindung, er 
sei zu jung, und verlangte, Rukn al-Din solle einen 
andern von seinen Briidern schicken, um Schahan¬ 
schah auszulosen. Unterdessen waren die Mongolen 
wieder in Rudbar eingeriickt, und als Rukn al-Dins 
Emissare Hiilagii erreichten, war er nur noch drei 
Tagesmarsche von Alamut entfernt. Nun stellte der 
Mongole ein Ultimatum: »Wenn Rukn al-Din die 
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Burg Maimundiz zerstore und personlich vor dem 
Konig erscheine, werde er, im Zeichen des bei Seiner 
Majestat iiblichen Wohlwollens, freundlich und ehren- 
voll empfangen werden; sei er aber auSerstande, die 
Folgen seines jetzigen Handelns zu bedenken, so wisse 
Gott allein, was ihm widerfahren werde.« 44 Die mongo- 
lischen Armeen hatten inzwischen Belagerungsringe um 
die Burgen gelegt. Hiilagu selbst leitete die Belagerung 
von Maimundiz, wo sich Rukn al-Din aufhielt. 

Anscheinend hat es bei den Ismailiten Meinungsver- 
schiedenheiten iiber die Frage gegeben, ob es weiser sei, 
zu kapitulieren und in Verhandlungen mit Hiilagu die 
bestmoglichen Bedingungen zu erwirken — oder bis 
zum Ende zu kampfen. Der Imam selber scheint klar 
die erstere Position vertreten zu haben. Er wurde darin 
von Ratgebern wie dem Astronomen Nasir al-Din Tusi 
unterstutzt, der mit guten Grunden hoffte, nach einer 
Kapitulation seinen Frieden mit den Mongolen machen 
und unter ihrer Agide eine neue Karriere starten zu 
konnen. Tusi, so wird berichtet, habe mit dem Argu¬ 
ment, die Sterne stiinden ungiinstig, zur Kapitulation 
geraten; er war es dann auch, der den Belagerern Rukn 
al-Dins letzte Botschaft aus Maimundiz iiberbrachte, 
mit der die Kapitulationsverhandlungen eingeleitet 
wurden. Hiilagu erklarte sich einverstanden, den Imam, 
seine Familie, seinen Hofstaat und seinen Schatz auf- 
zunehmen. Rukn al-Din »bot«, sagt Dschuweini, »seine 
Schatzkammern an, um seine Ergebenheit zu beweisen. 
Diese waren nicht so prachtig gefiillt, wie das Gerucht 
behauptete, aber ihr Inhalt wurde, wie er war, aus der 
Burg gebracht. Das meiste verteilte der Konig unter 
seine Truppen.« 46 

Rukn al-Din wurde von Hiilagii gut aufgenommen, 
der sogar seine personlichen Vorlieben und Launen 
akzeptierte. Da er seine Leidenschaft fur baktrische 
Kamele kannte, schenkte er ihm 100 Stuten dieser 
Rasse. Aber dem Imam reichte das Geschenk nicht; er 
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interessierte sich fur Kamelkampfe und mochte nicht 
warten, bis die Stuten gefohlt hatten. Deshalb ver- 
langte er 30 Hengste. Ein noch eindrucksvollerer 
Gunstbeweis war, dai? ihm erlaubt wurde, ein mongo- 
lisches Madchen zu heiraten, in das er sich verliebt 
hatte; ihm zuliebe erklarte er sich, keineswegs nur 
symbolisch, zum Verzicht auf sein Reich bereit. 49 

Hiilagiis Interesse an Rukn al-Din war offenkundig. 
Die Ismailiten hielten weiterhin eine Reihe von Bur- 
gen und konnten ihm noch eine Menge Arger bereiten. 
Ein ismailischer Imam, der sie zur Kapitulation auffor- 
derte, war eine wertvolle Erganzung des mongolischen 
Elofes. Seine Familie, sein Haushalt und seine Diener 
wurden in Qaswin einquartiert (die Kommentare der 
Qaswiner zu dieser Entscheidung sind nicht iiberlie- 
fert); er selbst begleitete Hiilagii auf dessen weiteren 
Expeditionen. 

Und er erwies sich als niitzlich. Auf seinen Befehl 
hin kapitulierten die meisten Festungen in Rudbar und 
Quhistan, wodurch den Mongolen die immensen 
Kosten und der ungewisse Ausgang von Belagerung 
und Angriff erspart blieben. Dai? es sich dabei, wie Be- 
richte behaupten, um an die 100 Festungen gehandelt 
habe, ist sicher eine Ubertreibung. In zwei Fallen — es 
handelte sich um die starken Bollwerke Alamut und 
Lamasar — weigerten sich die Kommandanten zu 
kapitulieren; vielleicht mii?achteten sie den Befehl ihres 
Imams, weil sie annahmen, er handle unter Druck nach 
dem Prinzip der taqijja. Umgehend wurden beide 
Festungen von der mongolischen Armee eingeschlos- 
sen. Nach einigen Tagen anderte der Kommandant 
von Alamut seinen Standpunkt: »Die Besatzung 
schickte, nachdem sie den moglichen Folgen ihres Ver- 
haltens und den Wechselfallen des Schicksals ins Auge 
gesehen hatte, einen Abgesandten, der um Schonung 
und annehmbare Bedingungen bat. Rukn al-Din inter- 
venierte zu ihren Gunsten, und der Konig war bereit, 





iiber ihre Verbrechen hinwegzusehen. Am Ende des 
Monats Dhu’l-Qa'da [Anfang Dezember 1256] kamen 
alle Bewohner dieses schandlichen Seminars, dieses 
Satansnestes mit ihrer beweglichen Habe von der Burg 
herunter. Drei Tage spater hatte die Armee sie erstiegen 
und alles hinausgeschafft, was jene nicht wegtragen 
konnten. Man setzte die verschiedenen Gebaude 
rasch in Brand, und der Besen der Zerstorung fegte sie 
hinweg, bis sie dem Erdboden gleichgemacht waren.« 47 
Lamasar hielt sich noch ein Jahr lang, bis es sich 1258 
den Mongolen ergab. Die Ismailiten von Girdkuh, die 
Rukn al-Dins Befehlen nicht nachkamen, wurden sogar 
erst 1270 uberwaltigt. 

Mit der Kapitulation der meisten Festungen wurde 
Rukn al-Din fur die Mongolen iiberfliissig; der Wider- 
stand von Lamasar und Girdkuh zeigte seine Nutz- 
losigkeit. So erhielt die mongolische Verwaltung von 
Qaswin Order, die Familie und die Dienerschaft des 
Imams zu toten. Er selbst begab sich auf eigenen 
Wunsch auf die lange Reise zur mongolischen Haupt- 
stadt im Karakorum. Aber der Chan weigerte sich, ihn 
zu empfangen. »Es war unnotig, ihn eine so lange Reise 
machen zu lassen«, erklarte er; »unsere Gesetze sind 
wohlbekannt. Man lasse Rukn al-Din zuruckkehren 
und dafur sorgen, dal? die restlichen Burgen iiber- 
geben und niedergerissen werden. Dann mag ihm ge- 
stattet werden, seine Eluldigung darzubringen.« Dazu 
freilich erhielt er keine Gelegenheit mehr. Am Rande 
der Changay-Kette wurde er, auf dem Ruckweg nach 
Persien, ein Stuck von der Hauptstral?e herunterge- 
fiihrt; man sagte ihm, hier finde ein Fest statt. Dann 
wurde er umgebracht. »Man zertrat ihn und seine 
Begleiter mit den Fiil?en und zerstuckelte sie anschlie- 
l?end mit dem Schwert, und von ihm und seinem 
Stamm blieb keine Spur. Er wurde zu einer Ge- 
schichte auf den Lippen der Menschen und zu einem 
Stuck Uberlieferung in der Welt.« 48 
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Die Vernichtung der Ismailiten in Persien war indes 
nicht so total, wie Dschuweini wahrhaben will. In 
den Augen der Sektierer folgte Rukn al-Dins kleiner 
Sohn ihm nach seinem Tod als Imam nach und begriin- 
dete eine neue Reihe von Imamen, von der die Aga 
Khane des 19. Jahrhunderts in direkter Linie abstam- 
men. Die Ismailiten blieben noch eine Weile aktiv und 
schafften es 1275 sogar fur kurze Zeit, Alamut zuriick- 
zuerobern. Aber ihre Sache war verloren, und seitdem 
reprasentieren sie nur noch eine unbedeutende Sekte in 
den persischsprachigen Landern, verstreut iiber Ost- 
persien, Afghanistan und die innerasiatischen Lander 
der heutigen Sowjetunion. In Rudbar sind sie ganz ver- 
schwunden. 

Der Zerstorung von Alamut und dem endgultigen 
Niedergang der ismailischen Macht hat Dschuweini 
phantasievolle Bemerkungen gewidmet: 

»In jener Ketzer-Bruthohle von Alamut in Rudbar, der Heimstatt 
der gottlosen Anhanger Hasan-i Sabbahs, ... ist kein Grundstein 
mehr auf dem andern geblieben. Und an dem Ort, wo nunmehr 
die Erneuerung bliiht, schrieb der Maler der vergangenen Ewig- 
keit mit der Feder der Gewalt an die Vorhalle jedes Elauses den 
Vers: >Jene ihre Elauser wurden wiist fur ihre Siinden.d 9 Auf 
dem Marktplatz des Konigreichs jener Elenden aber stiefi der 
Muezzin namens Schicksal den Ruf aus: >EIinfort drum mit dem 
sundigen Volk!< 50 Ihre ungliicklichen Weiber sind, gleich ihrer 
leeren Religion, vollstandig vernichtet worden. Und das Gold 
jener doppelziingigen Heuchler, das so rein erschien, hat sich als 
gemeines Blei erwiesen. 

Sollte heute noch irgendwo ein Assassine verblieben sein, so 
iibt er, dank des ruhmvollen Weges, den der welterleuchtende 
Konig genommen hat, das Gewerbe eines Weibes aus; wo immer 
ein da'i erscheint, da ist auch ein Verkunder des Todes, und jeder 
rafiq ist zum Sklaven geworden. Die Verbreiter des Ismailismus 
sind gefallen unter dem Schwert der Soldaten des Islams ... Die 
Konige der Griechen und der Franken, die vor diesen Verruch- 
ten in Furcht erbleichten, ihnen Tribut zahlten und sich dieser 
Schmach nicht einmal schamten, erfreuen sich jetzt eines siifien 
Schlafs. Und alle Bewohner der Erde, besonders aber die Glau- 
bigen, sind von den iiblen Machenschaften und dem schmutzigen 
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Irrglauben jener befreit worden. Wahrhaftig: Alle Glieder der 
Menschheit, ob hoch oder niedrig geboren, edel oder nichtswiir- 
dig, haben AnlafS zu gemeinsamer Freude. Und verglichen mit 
diesen Ereignissen ist die Geschichte von Dastans Sohn Rustam 
nur noch eine alte Fabel. 81 

So ist nun die Welt von der Schande, die sie beschmutzt hatte, 
endlich gereinigt. Wanderer konnen seitdem wieder ihrer Wege 
gehen, ohne sich zu fiirchten, bedroht zu werden oder unbe- 
queme Wegezolle zahlen zu miissen. Sie beten fur das weitere 
Wohlergehen des gliicklichen Konigs, der jenes Ubel mit Stumpf 
und Stiel ausrottete und keine Spur von ihm zuriickliel?. Wirk- 
lich, diese Tat war Balsam fitr die Wunden der Muslime und ein 
griindliches Fleilmittel gegen die Krankheiten des Glaubens. 
Mogen die, die in spateren Zeiten leben, den Grad der Verletzung 
und die Verwirrung der Flerzen erkennen, die jene bewirkten. 
Diejenigen, die in einigem Einvernehmen mit ihnen lebten, ob 
Konige fruherer Zeiten oder gegenwartige Flerrscher, gingen in 
Furcht einher und zitterten um ihr Leben; diejenigen, die ihnen 
feind waren, fanden sich Tag und Nacht eingesperrt im Gefang- 
nis des Grauens vor ihren schurkischen Gitnstlingen. Der Kelch 
war voll zum Uberfliefien. Es war wie ein Wind, der sich jetzt 
gelegt hat. Dies ist eine Warnung fur die Nachdenklichen. Moge 
Gott ebenso mit alien Tyrannen verfahren!« 52 



5. Der Alte vom Berge 


Als Hasan-i Sabbah noch in Alamut regierte und durch 
Worte und Waffen seiner Emissare dem Volk und den 
Fursten in Persien seine Botschaft nahebrachte, begaben 
sich einige seiner Anhanger auf eine lange, gefahrvolle 
Reise nach Westen, mitten durch Feindesland. Ihr Ziel 
war Syrien; ihre Absicht war es, die Neue Verkundi- 
gung zu den alteingesessenen Ismailiten in diesem Fand 
zu tragen und den Krieg gegen die Seldschuken auszu- 
weiten, der seit kurzem alle Lander von Kleinasien bis 
zu den Grenzen Agyptens umfal?te. 

Die Neue Verkiindigung war in Persien entstanden, 
und ihre Reprasentanten hatten ihren ersten grol?en 
Erfolg in Landern iranischer Sprache und Kultur errun- 
gen: in West- und Ostpersien sowie Zentralasien. Fur 
einen ersten Expansionsversuch nach Westen bot sich 
vor allem Syrien an; der direkt an Westpersien angren- 
zende Irak schien weniger geeignet. Sicherlich gab es 
in den irakischen Stadten Sympathisanten der Isma'il- 
ijja, aber die ebenen FlulStaler boten der ismailischen 
Strategic — Eindringen, Verschanzen, Angreifen — 
wenig Spielraum. In Syrien war es anders. Zwischen 
Taurus und Sinai erstreckte sich eine unebene Land- 
schaft mit Bergen, Talern und Wiisten, die eine uberaus 
verschiedenartige Bevolkerung beherbergte. Es gab 
hier seit langem starke lokale Unabhangigkeitsbestre- 
bungen. Anders als die benachbarten FlulStal-Staaten 
Irak und Agypten war Syrien selten eine politische 
Einheit gewesen. Es bot ein Bild der Zerrissenheit, des 
religiosen und regionalen Partikularismus, periodisch 
wiederkehrender Konflikte und standiger Veranderung. 
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Obwohl ihre gemeinsame Sprache Arabisch war, gab es 
bei den Syrern viele Konfessionen und Sekten, darunter 
mehrere der extremen Schia. Der erste schiitische Pra- 
tendent war hier im 8. Jahrhundert erschienen; gegen 
Ende des 9. und zu Beginn des 10. Jahrhunderts war die 
lokale Unterstiitzung fur die verborgenen Imame der 
Ismailiten stark genug, um den Sitz ihres geheimen 
Hauptquartiers nach Syrien zu verlegen und von dort 
aus einen ersten Versuch der Machtergreifung zu wa- 
gen. Die Etablierung des Fatimiden-Kalifats in Agypten 
und seine Expansion nach Asien liefi Syrien im spaten 
10. und im 11. Jahrhundert zeitweilig unter ismailische 
Herrschaft geraten; so war das Land fur die Sekten- 
propaganda offen. 

Neben den erklarten Ismailiten gab es dem Ismailis- 
mus nach Doktrin und Standpunkt nahestehende Sek¬ 
ten, die fur die Emissare aus Alamut ein fruchtbarer 
Boden bei ihren Rekrutierungsbemiihungen waren — 
wie z.B. die Drusen im Libanongebirge und in den 
angrenzenden Gebieten, eine ismailische Dissidenten- 
gruppe, die erst kiirzlich mit der Hauptsekte gebrochen 
hatte und noch weit entfernt von der starren Exklusivi- 
tat spaterer Zeiten war. Eine andere Gruppe poten- 
tieller Anhanger reprasentierten die Nusairi, auch Alawi- 
ten genannt — urspriinglich Zwolfer-Schiiten, aber stark 
von extremistischen Ideen beeinflulSt; sie siedelten in 
dem Hiigelland ostlich und nordostlich von Latakia und 
damals wohl auch in Tiberias und im Jordantal. 

Zeit und Ort waren gunstig gewahlt. Die ersten 
Tiirkenscharen sollen 1064 nach Syrien eingedrungen 
sein. In den 7oer Jahren des n. Jahrhunderts erlebte 
das Land eine Invasion turkischer Freibeuter, denen 
spater regulare seldschukische Armeen folgten. Bald 
war ganz Syrien, aulSer einem von den Fatimiden kon- 
trollierten Kiistenstreifen, unter seldschukischer Herr¬ 
schaft bzw. Suzeranitat. Oberlehnsherr war Tutusch, 
der Bruder des GrolSsultans Malikschah. 
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1095 wurde Tutusch in einer Schlacht in Persien 
getotet, die sich aus einem Bruderkampf um das Grofi- 
sultanat ergeben hatte. Das syrische Vorbild der regio- 
nalen Zersplitterung und die seldschukische Tradition 
des dynastischen Streits wirkten zusammen und zer- 
storten sein Reich. Wieder war Syrien in Kleinstaaten zer- 
stiickelt, die jetzt von seldschukischen Fiirsten und Offi- 
zieren regiert wurden. Die bedeutendsten unter ihnen 
waren Tutuschs Sohne Ridwan und Duqaq, Regenten 
der rivalisierenden Stadte Aleppo und Damaskus. 

Genau in dieser Situation der Verwirrung und der 
wachsenden Konflikte erschien ein neuer Machtfaktor 
im Land: die >frankischen< Kreuzfahrer. Sie kamen 
iiber Antiocheia im Norden rasch die syrische Kiiste 
herunter, ohne auf ernsthaften Widerstand zu stolen, 
und griindeten vier Lateinische Staaten mit den Zentren 
Edessa, Antiocheia, Tripoli und Jerusalem. 

Die Ausdehnung der seldschukischen Macht auf 
Syrien brachte, wie schon in anderen Landern des 
Orients, vielerlei sozialen Wandel und soziale Spannun- 
gen mit sich. Der Schock der frankischen Eroberung 
verstarkte einerseits die schon vorhandene Hoffnungs- 
und Mutlosigkeit der Syrer, andererseits aber auch ihre 
Bereitschaft, die Trager messianischer Hoffnungsbot- 
schaften willkommen zu heilSen; das gilt besonders fur 
jene, die durch ihre bisher praktizierte Religion bereits 
fur die Annahme solcher Botschaften empfanglich 
waren. Die Fatimiden von Kairo hatten in Syrien noch 
immer Anhanger, die an der Alten Verkiindigung der 
Isma'ilijja festhielten — aber die erbarmliche Schwache 
des Kairoer Regimes und seine Unfahigkeit, der tiirki- 
schen wie der frankischen Bedrohung zu widerstehen, 
diirfte viele von ihnen veranlalSt haben, von nun an 
dem aktiveren, militanteren und, wie es schien, auch 
erfolgreicheren Zweig der Sekte anzuhangen. Ein Teil 
der Schiiten und die meisten Sunniten haben offenbar 
an ihrem alten Bekenntnis festgehalten. Aber auch von 
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ihnen sammelten sich nicht wenige um die neue Bewe- 
gung, die allein eine wirksame Opposition gegen die 
Invasoren und Beherrscher des Landes zu reprasen- 
tieren schien. 

Von Anfang an bedienten sich die Agenten von Ala- 
mut in Syrien der gleichen Methoden wie ihre Gefahr- 
ten in Persien. Ihr Ziel war es, durch Eroberung oder 
auf anderem Wege in den Besitz von Festungen zu 
kommen, um von dort aus Terrorkampagnen zu star- 
ten. Zu diesem Zweck suchten sie, besonders in 
Gebirgsgegenden, den Eifer der Glaubigen anzusta- 
cheln und zu lenken; gleichzeitig verschmahten sie es 
aber auch nicht, mit Fiirsten zusammenzuarbeiten, wo 
eine begrenzte und zeitweilige Allianz fur beide Seiten 
niitzlich schien. 

Trotz solcher Hilfe und trotz gelegentlicher Erfolge 
erwies sich die Aufgabe in Syrien fur die Ismailiten als 
erheblich schwieriger denn in Persien — teilweise viel- 
leicht gerade, weil sie Perser waren und in fremder 
Umgebung wirkten. So war fast ein halbes Jahrhundert 
entschlossener Bemiihung notig, um nur das erste Ziel 
zu erreichen: die Inbesitznahme und Sicherung einer 
Anzahl von Festungen im zentralsyrischen Hochland, 
dem Dschebel Bahra (heute Dschebel Ansarieh). Ihre 
Befehlshaber, soweit sie bekannt sind, waren samtlich 
Perser, abgesandt von Alamut und auf Weisung Hasan-i 
Sabbahs und seiner Nachfolger handelnd. Bei ihrem 
Kampf um die Etablierung ihrer Macht sind drei Pha- 
sen zu unterscheiden. Wahrend der beiden ersten, die 
1113 und 1130 endeten, operierten sie — mit der still- 
schweigenden Einwilligung der Beherrscher dieser 
Stadte —, erst von Aleppo, dann von Damaskus aus 
und versuchten in den angrenzenden Gebieten Fufi zu 
fassen. Beide Phasen endeten mit Fehlschlagen. Wah¬ 
rend der dritten Phase, ab 1131, schafften sie es schliel?- 
lich, die benotigten Basen in Besitz zu nehmen und zu 
befestigen. 
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Die Geschichte der syrischen Ismailiten, wie sie von 
syrischen Historikern erzahlt wird, ist in erster Linie 
die Geschichte der von ihnen veriibten Assassinate. Sie 
beginnt am i. Mai 1103 mit dem sensationellen Mord 
an Dschanah al-Dawla, dem Beherrscher von Homs, in 
der grol?en Moschee der Stadt wahrend des Freitags- 
gebetes. Die Angreifer waren als Sufis verkleidete Per- 
ser, die auf ein Zeichen des sie begleitenden Scheichs 
iiber ihr Opfer herfielen. In dem anschlielSenden Hand- 
gemenge wurden mehrere von Dschanah al-Dawlas Offi- 
zieren getotet, ebenso die Morder. Bezeichnenderweise 
flohen die meisten Tiirken von Homs nach Damaskus. 

Dschanah al-Dawla war ein Feind von Ridwan, dem 
seldschukischen Beherrscher Aleppos, und die meisten 
Chronisten gehen darin einig, dafi Ridwan bei dem 
Mord seine Hand im Spiel hatte. Einige teilen weitere 
Details mit: Der Anfiihrer der Haschischijja bzw. der 
Assassinen, um (hier und im folgenden) den in Syrien 
gebrauchlichen Begriff zu benutzen, war ein Mann, der 
unter dem Namen al-Hakim al-Munajjim (>der Arzt- 
Astrologe<) bekannt war. Er und seine Freunde waren 
aus Persien nach Aleppo gekommen, wo ihnen Ridwan 
erlaubte, ihre Religion zu praktizieren und zu propa- 
gieren, dariiber hinaus auch die Stadt als Ausgangsbasis 
fur weitere Aktivitaten zu benutzen. Aleppo bot den 
Assassinen unverkennbare Vorteile. Die Stadt hatte 
eine bedeutende zwolfer-schiitische Gemeinde und lag 
in angenehmer Nahe zu den Zentren der extremisti- 
schen Schia im Dschebel al-Summaq und im Dschebel 
Bahra. Ridwan, ein Mann von notorischer Laxheit in 
religiosen Dingen, sah in den Assassinen mogliche neue 
Bundesgenossen, die seine militarische Schwache ge- 
geniiber seinen syrischen Rivalen vielleicht ausgleichen 
konnten. 

Der >Arzt-Astrologe< iiberlebte Dschanah al-Dawla 
nur um zwei bis drei Wochen. Sein Nachfolger als 
Assassinenfiihrer war wieder ein Perser: Abu Tahir al- 
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Sa’igh (>der Goldschmied<). Er konnte sich die Gunst 
Ridwans erhalten und Aleppo weiterhin als Stutzpunkt 
benutzen. Von hier aus unternahm er eine Reihe von 
Versuchen, strategisch wichtige Punkte im Suden der 
Stadt zu besetzen. Dabei scheint er von lokalen Kraften 
unterstutzt worden zu sein und sogar einige Orte, wenn 
auch nur kurzzeitig, in seine Gewalt gebracht zu haben. 

Der erste dokumentarisch belegte Angriff gait 1106 
Afamija. Der Beherrscher der Stadt, Chalaf ibn Mula'ib, 
war Schiit, moglicherweise Ismailit, aber Kairo, nicht 
Alamut ergeben. 1096 hatte er Afamija Ridwan weg- 
genommen und seine Eignung als Basis fur ausge- 
dehnte und erfolgreiche Raubzuge demonstriert. Die 
Assassinen entschieden, dal? Afamija ihren Bedurfnissen 
am ehesten entspreche, und Abu Tahir entwickelte 
einen Plan zur Totung Chalafs und zur Einnahme der 
Zitadelle. Einige Einwohner der Stadt waren Ismailiten 
und durch ihren Anfiihrer Abu’l Fath, einen Richter 
aus der Nachbarstadt Sarmin, in das Komplott einge- 
weiht. Eine Gruppe von sechs fida’is kam aus Aleppo, 
um den Angriff auszufuhren. »Sie hatten sich von 
einem Franken Pferd, Maultier, Harnisch und Schild 
besorgt, kamen damit ... von Aleppo nach Afamija 
und sagten zu Chalaf ...: >Wir sind gekommen, um in 
deine Dienste zu treten. Wir fanden einen frankischen 
Ritter und toteten ihn; hier bringen wir dir sein Pferd, 
sein Maultier und seine Riistung.< Chalaf hiel? sie ehren- 
voll willkommen und wies ihnen ein Haus auf der Zita¬ 
delle von Afamija, nahe der Stadtmauer zu. Sie bohrten 
ein Loch durch die Mauer und verabredeten sich mit 
den Einwohnern der Stadt ..., die durch das Loch zu 
ihnen hereinkamen. Dann toteten sie Chalaf und ergrif- 
fen Besitz von der Zitadelle. <d Dies geschah am 3. Feb- 
ruar 1106. Bald darauf kam Abu Tahir selbst aus 
Aleppo und iibernahm das Kommando. 

Freilich: So verheil?ungsvoll der Angriff auf Afamija 
verlaufen war — am Ende wurde er doch zum Fiasko. 
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Tankred, der Kreuzfahrer-Fiirst von Antiocheia, hielt 
sich in der Nahe auf und sah die Gelegenheit, seiner- 
seits Afamija anzugreifen. Er scheint iiber die Situation 
gut informiert gewesen zu sein; iiberdies fiihrte er den 
Bruder Abu’l Faths als Gefangenen mit sich. Zunachst 
begniigte er sich damit, Tribut von den Assassinen zu 
erheben und sie dafiir im Besitz der Stadt zu lassen. Im 
September 1106 allerdings kehrte er zuriick, belagerte 
die Stadt und zwang sie zur Kapitulation. Abu’l Fath 
wurde gefangengesetzt, gefoltert und hingerichtet; Abu 
Tahir und seine Gefahrten wurden ebenfalls gefangen, 
konnten sich aber freikaufen und nach Aleppo zuriick- 
kehren. 

Diese erste Konfrontation der Assassinen mit den 
Kreuzfahrern und die Vereitelung ihres sorgfaltig 
erwogenen Plans durch einen Kreuzfahrer-Fiirsten 
scheint indes ihre Aufmerksamkeit keineswegs von 
muslimischen Zielen ab- und auf christliche hingelenkt 
zu haben. Ihr Kampf gait weiterhin den Fiihrern, nicht 
dem Feinden des Islams. Ihr primares Interesse blieb 
die Gewinnung von Operationsbasen, wem immer 
diese gehoren mochten; ihr weiteres Ziel war es, die 
seldschukische Macht zu treffen, wo immer sie sich 
zeigte. 

1113, in Damaskus, gelang ihnen der bis dahin ehr- 
geizigste Coup: Sie erstachen Mawdud, den seldschuki- 
schen Emir von Mosul und Kommandeur eines Expedi- 
tionsheeres, das offensichtlich nach Syrien geschickt 
worden war, um den syrischen Muslimen in ihrem 
ersten Kampf gegen die Kreuzfahrer beizustehen. Fur 
die Assassinen stellte diese Expedition eine reale Gefahr 
dar. Und sie standen mit dieser Befurchtung nicht 
allein. Als Mawdud und seine Armee im Aleppo 
erreicht hatten, lief? Ridwan die Stadttore vor ihnen 
schliel?en, und die Assassinen beeilten sich, ihm zu 
Hilfe zu kommen. Zeitgenossische Geriichte besagen 
— darin sind christliche und muslimische Quellen 



einig —, dafi die Ermordung Mawduds vom muslimi- 
schen Regenten von Damaskus unterstutzt wurde. 

Welche Gefahr der seldschukische EinfluS aus dem 
Osten fur die Assassinen darstellte, wurde nach dem 
Tod ihres Gonners Ridwan am 10. Dezember 1113 deut- 
lich. Ihre Aktivitaten in Aleppo hatten sie bei den 
Bewohnern der Stadt hochst unpopular werden lassen; 
ein erfolgloser Anschlag auf das Leben eines wohl- 
habenden und erklart antiismailischen Persers im Jahre 
im z.B. hatte zu Massenausschreitungen gegen sie 
gefiihrt. Nach Ridwans Tod verfolgte dessen Sohn Alp 
Arslan zunachst die Politik seines Vaters weiter und 
uberliel? ihnen sogar eine Burg an der Strafie nach Bag¬ 
dad. Aber der Umschlag kam bald. Ein Brief des sel- 
dschukischen Grol?sultans Muhammad warnte Alp Ars¬ 
lan vor der Bedrohung durch die Isma'ilijja und drangte 
ihn, sie zu zerschlagen. In der Stadt selbst iibernahm 
Ibn Badi, Prafekt und Chef der Miliz, die Initiative und 
uberzeugte den Regenten von der Notwendigkeit har- 
ter Ma&iahmen. »Er verhaftete Abu Tahir, den Gold- 
schmied, und totete ihn, und er totete den da'i Isma'il, 
den Bruder des Arzt-Astrologen, und mit ihm die Fiih- 
rer dieser Sekte in Aleppo. Er verhaftete etwa 200 Sek- 
tenmitglieder, warf sie ins Gefangnis und zog ihr Ver- 
mogen ein. Fur einige wurde Fursprache eingelegt; 
andere wurden freigelassen, wieder andere von den 
Zinnen der Zitadelle gesturzt oder hingerichtet. Einige 
entkamen und zerstreuten sich weit iiber das Land.« 2 

Trotz dieses Ruckschlags und trotz des MifJerfolgs 
bei der Bemiihung, sich auf Dauer eine befestigte Burg 
zu sichern, war die persische Ismailitenmission unter 
Fiihrung Abu Tahirs nicht vollig fehlgeschlagen. Sie 
hatte mit lokalen Sympathisanten Kontakte geknupft, 
Ismailiten anderer Richtungen und extremistische Schi- 
iten in diversen syrischen Sekten fur die Sache Hasan-i 
Sabbahs gewonnen. Sie konnte auf gewichtige lokale 
Unterstutzung im Dschebel al-Summaq, im Dschasr 
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und im Banu Ulaim zahlen, d.h. in dem strategisch 
bedeutsamen Gebiet zwischen Schaisar und Sarmin. 
Sie hatte Stutzpunkte in anderen Teilen Syriens und 
besonders entlang den Kommunikationswegen nach 
Alamut errichtet. Die Gegend zwischen Aleppo und 
Euphrat war damals wie spater als Zentrum des extre- 
men Schiismus bekannt, und obwohl es dafur keine 
zeitgenossischen Belege gibt, diirfte Abu Tahir die hier 
gebotenen Gelegenheiten nicht aul?er acht gelassen 
haben. Bezeichnend ist, dal? schon im Fruhjahr 1114 
eine Truppe von annahernd 100 Assassinen aus Afa- 
mija, Sarmin und anderen Orten die muslimische Fe- 
stung von Schaisar in einem Uberraschungsangriff neh- 
men konnte, als sich der Kommandeur mit seinen 
Waffenknechten entfernt hatte, um die Osterfeiern der 
Christen zu beobachten. Die Angreifer wurden jedoch 
unmittelbar danach in einer Gegenattacke geschlagen 
und vernichtet. 

Auch in Aleppo konnten die Assassinen sich, trotz 
des Debakels von 1113, bis zu einem gewissen Grade 
behaupten. 1119 wurde ihr Feind Ibn Badi aus der 
Stadt verbannt und floh nach Mardin; sie erwarteten 
ihn am Euphratubergang und toteten ihn zusammen 
mit seinen beiden Sohnen. Im folgenden Jahr verlang- 
ten sie eine Burg vom Beherrscher der Stadt. Dieser 
mochte sie ihnen weder uberlassen noch verweigern; er 
sah keinen anderen Ausweg aus dieser milSlichen Fage 
als den, sie eilig zerstoren zu lassen und dann zu behaup¬ 
ten, er habe die Zerstorung schon seit langem angeord- 
net. Der Offizier, der die Zerstorung vornehmen lie!?, 
wurde einige Jahre spater ermordet. Der ismailische 
EinfluS in Aleppo endete 1124, als der neue Herrscher 
den ortlichen Agenten des Grol?da'i verhaften und 
seine Anhanger aus der Stadt verbannen lie!?. Diese 
verkauften ihren Besitz und zogen ab. 

Nach der Hinrichtung Abu Tahirs verlagerte dessen 
Nachfolger Bahram die wesentlichen Aktivitaten der 
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Sekte nach Siiden und spielte bald eine aktive Rolle in 
den politischen Angelegenheiten von Damaskus. Wie 
seine Vorganger war Bahram Perser und uberdies ein 
Neffe al-Asabadadis, der iioi in Bagdad hingerichtet 
worden war. Eine Zeitlang »lebte er in auSerster Zu- 
riickgezogenheit und verkleidete sich standig anders, so 
dal? er von Stadt zu Stadt, von Burg zu Burg reiste, 
ohne dal? jemand seine Identitat erfuhr.« 3 Fast mit 
Sicherheit hatte er seine Hand im Spiel, als Bursuqi, der 
Gouverneur von Mosul, am 2 6. November 1126 in der 
grolSen Moschee der Stadt ermordet wurde. Unter den 
acht Assassinen, die, als Asketen verkleidet, iiber den 
Gouverneur herfielen und ihn niederstachen, waren 
auch Syrer. Kamal al-Din ibn al-Adim, ein Historiker 
aus Aleppo, erzahlt zu dem Vorfall eine eigenartige 
Geschichte: 

»Alle, die ihn iiberfielen, wurden getotet — mit Ausnahme eines 
Jiinglings aus Kafr Nasih im Distrikt von Asas nordlich von 
Aleppo, der unverletzt entkam. Er hatte eine schon betagte Mut¬ 
ter, die, als sie horte, dal? Bursuqi ermordet und alle seine Atten- 
tater, also auch ihr Sohn, getotet worden seien, voller Freude 
war, ihre Augenlider schminkte und ihrem Gluck laut Ausdruck 
gab. Als ihr Sohn aber einige Tage spater unversehrt zuriick- 
kam, wurde sie betriibt, raufte sich die Haare und schwarzte ihr 
Gesicht.« 4 

Aus demselben Jahr 1126 datieren die ersten eindeuti- 
gen Berichte iiber eine Kooperation zwischen den 
Assassinen und Tughtigin, dem turkischen Herrscher 
von Damaskus. Dem Damaszener Chronisten Ibn al- 
Qalanisi zufolge verstarkten Ismailitenscharen aus 
Homs und anderswo, »bekannt fur ihren Mut und ihre 
Tapferkeit«, die Truppen Tughtigins bei einem erfolg- 
losen Angriff auf Kreuzfahrer. Einige Jahre zuvor war 
Bahram unverkleidet in Damaskus aufgetaucht, hatte 
ein Empfehlungsschreiben Il-Ghasis, des Herrschers 
von Aleppo, vorgewiesen und war gut aufgenommen 
worden. Mit offizieller Protektion verschaffte er sich 
eine einfluSreiche Stellung und verlangte, im Einklang 
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mit der herrschenden Sektenstrategie, eine Burg 
Tughtigin iiberlieS ihm die Festung Banjas, an der 
Grenze zum Lateinischen Konigreich Jerusalem gele- 
gen. Aber das war noch nicht alles. Auch in Damaskus 
selbst erhielten die Assassinen ein Gebaude — von den 
einen als >Palast<, von den anderen als >Missionshaus< 
beschrieben —, das ihnen fortan als Hauptquartier 
diente. Der Damaszener Chronist schreibt die Haupt- 
verantwortung fur diese Entscheidung dem Wesir al- 
Mastagani zu, der zwar kein erklarter Ismailit, aber ein 
bereitwilliger Forderer ihrer Plane gewesen sei und 
hinter den Kulissen der Macht eine verhangnisvolle 
Rolle gespielt habe. Tughtigin selbst habe die Aktionen 
der Assassinen mil?billigt, sie aber aus taktischen Griin- 
den toleriert und auf eine gunstige Gelegenheit fur 
einen entscheidenden Schlag gegen sie gewartet. An- 
dere Historiker teilen diese Einschatzung des Wesirs, 
kritisieren aber auch den Herrscher direkt und schrei- 
ben sein Verhalten weitgehend dem EinfluS Il-Ghasis 
zu, mit dem Bahram schon in Aleppo freundschaftliche 
Beziehungen unterhalten habe. 

Bahram baute die Festung Banjas um und verstarkte 
sie; von ihr aus unternahm er dann eine Reihe milita- 
rischer und propagandistischer Aktionen in der nahe- 
ren Umgebung. »In alle Richtungen«, sagt Ibn al- 
Qalanisi, »entsandte er seine Missionare, die eine grolSe 
Zahl unwissender Landleute und narrischer Bauern, 
aber auch Pobel und Abschaum verfiihrten.« 6 Obwohl 
er bei seinen Unternehmungen wahrscheinlich auch 
einige andere Orte eroberte, kam Bahram mit seinen 
Anhangern bald in Schwierigkeiten. In dem Wadi 
al-Taim, in der Region von Flasbajja, wohnte eine aus 
Drusen, Nusairi und anderen Haretikern zusammenge- 
setzte Bevolkerung, die fur die ismailische Expansion 
ein fruchtbarer Nahrboden schien. Baraq ibn Dschan- 
dal, einer ihrer Anfiihrer, wurde in einen Hinterhalt ge- 
lockt und getotet; unmittelbar darauf bliesen Bahram 
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und seine Truppen zum Angriff auf das Wadi. Aber sie 
trafen auf heftigen Widerstand, den Dahhak ibn Dschan- 
dal, der Bruder des Getoteten, organisierte. In dem 
hitzigen Gefecht wurden sie geschlagen und Bahram 
selbst getotet. 

Sein Nachfolger war Isma'il, ein weiterer Perser, der 
seine Politik und seine Unternehmungen fortsetzte. 
Auch er wurde vom Wesir al-Masdagani unterstiitzt. 
Aber bald kam das Ende: Mit Tughtigins Tod im Jahre 
1128 setzte eine antiismailische Reaktion ein, die der in 
Aleppo nach dem Tode Ridwans vergleichbar ist. 
Auch hier kam die Initiative vom Prafekten der Stadt, 
Mufarridsch ibn al-Hasan ibn al-Sufi, einem fanatischen 
Ismailitengegner und Feind des Wesirs. Von diesem 
und vom Militargouverneur Jusuf ibn Firuz aufge- 
stachelt, lief? Buri, der Sohn und Erbe Tughtigins, den 
Wesir beim Morgenempfang ermorden und seinen 
Kopf offentlich zeigen. Auf diese Nachricht hin gingen 
Miliz und Mob totend und pliindernd gegen die Sek- 
tierer vor. »Am nachsten Morgen waren die Platze und 
Stral?en der Stadt von den Batini [= Ismailiten] be- 
freit, und die Hunde jaulten und balgten sich um ihre 
GliedmalSen und Feichen.« 6 Hinsichtlich der Zahl der 
Getoteten gehen die Angaben der Chronisten ausein- 
ander: 6000 nennt einer, 10000 ein anderer, 20000 ein 
dritter. In Banjas erkannte Isma'il, dal? seine Position 
unhaltbar geworden war. Er iibergab die Festung den 
Franken und floh auf frankisches Territorium. Anfang 
1130 starb er. Die oft wiederholte Geschichte, der 
Wesir und die Assassinen hatten sich zur Auslieferung 
von Damaskus an die Franken verschworen gehabt, be- 
ruht auf einer einzigen, nicht sehr zuverlassigen Quelle 
und diirfte eher eine boswillige Unterstellung sein. 

Buri und seine Helfershelfer liel?en aul?erste Vorsicht 
walten, um der zu erwartenden Rache der Assassinen 
zu entgehen. Sie trugen Brunnen und umgaben sich 
mit schwerbewaffneten Feibwachtern. Doch es war 
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vergebens. Da die syrische Mission zeitweilig desorga- 
nisiert schien, wurde der Vergeltungsschlag von Ala- 
mut aus vorbereitet. Am 7. Mai 1131 wurde Buri von 
zwei als tiirkische Soldaten verkleideten Persern, die in 
seine Dienste getreten waren, niedergestreckt. Ihre 
Namen sind auf der Ehrentafel von Alamut verzeichnet. 7 
Die Assassinen wurden von den Leibwachtern sofort 
in Stiicke gehackt, aber Buri starb im nachsten Jahr an 
seinen Wunden. Trotz dieses erfolgreichen Coups 
konnten die Ismailiten ihre fruhere Position in Damas- 
kus nie wieder zuriickgewinnen — was sie in einer so 
extrem orthodoxen Stadt wohl auch nicht erhofften. 

Wahrend dieser Zeit bekampften sie neben den Tur- 
ken noch einen andern Feind. In ihren Augen war der 
noch immer in Kairo regierende Fatimiden-Kalif ein 
Usurpator; daher war es eine heilige Pflicht, ihn zu ver- 
treiben und das Imamat der Nachkommen Nizars zu 
etablieren. In der ersten Halfte des 12. Jahrhunderts 
gab es mehr als eine pro-nizarische Revolte in Agypten, 
und obwohl diese Revolten unterdruckt wurden, ver- 
wandte die Kairoer Regierung viel Aufmerksamkeit auf 
die Abwehr nizarischer Propaganda bei ihren Unter- 
tanen. Der Kalif al-Amir lief? eine amtliche Erklarung 
veroffentlichen, in der er den Anspruch seines Hauses 
auf die Thronfolge verteidigte und den Standpunkt der 
Nizari zuriickwies. Dieses Dokument erhielt in Damas- 
kus einen interessanten Anhang. Als der Emissar aus 
Kairo es den dortigen Ismailiten vorlas, kam es zu 
einem Aufruhr; einer von ihnen brachte es seinem An- 
fuhrer, der auf dem freigebliebenen Ende des Blattes 
eine Widerlegung anfiigte. Diese Widerlegung verlas 
er vor einer Versammlung von Fatimiden-Anhangern 
in Damaskus. Jetzt erbat der Kairoer Emissar die Hilfe 
des Kalifen, um auf die Widerlegung zu antworten, und 
erhielt eine weitere Darlegung der musta'lischen Argu- 
mente. Nicht auszuschlielSen ist, dal? diese Vorfalle im 
Zusammenhang mit dem Assassinat an einem Mann 
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stehen, den man der Ausspionierung der Sekte im Auf- 
trag der fatimidischen Regierung verdachtigte (1120). 

Gegen die Argumente ihrer Rivalen in Kairo setzten 
die Assassinen die ihrigen: 1121 wurde al-Afdal, Gene¬ 
ralissimus von Agypten und Hauptverantwortlicher fur 
die Ausbootung Nizars, von drei fida’is aus Aleppo 
umgebracht, 1130 sogar der Kalif al-Amir selbst, den 
zehn >Gefahrten< in Kairo niederstreckten. Er war ein 
notorischer Nizari-Hasser, und man hat erzahlt, dal? 
nach Bahrams Tode dessen Kopf, Hande und Ring nach 
Kairo gebracht worden seien und der Uberbringer, ein 
Mann aus dem Wadi al-Taim, vom Kalifen Belohnun- 
gen und eine Ehrenrobe erhalten habe. 

Uber die Beziehungen der Assassinen zu den Franken 
in jener Zeit ist wenig bekannt. Es gibt in spateren 
muslimischen Quellen Berichte liber Falle assassinischer 
Kollaboration mit dem Feind — aber sie sind moglicher- 
weise Ausdruck der Mentalitat dieser Epoche, als der 
Geist fast aller orientalischen Muslime vom Heiligen 
Krieg fur den Islam erfiillt war. Im Moment schienen 
die Assassinen nur die generelle Indifferenz des musli¬ 
mischen Syrien in bezug auf Religionsspaltungen zu 
teilen. Dal? die Dolche der fida’is frankische Opfer ge- 
funden hatten, ist nicht bekannt. Allerdings kamen 
ismailische Truppen bei mindestens zwei Gelegenheiten 
mit Kreuzfahrern in Konflikt. Andererseits suchten 
fliehende Sektenangehorige aus Aleppo und Banjas Zu- 
flucht auf frankischem Territorium. Dafi Banjas, als es 
aufgegeben werden mufite, einem frankischen und 
nicht einem muslimischen Befehlshaber ausgeliefert 
wurde, hatte indes aller Wahrscheinlichkeit nach nur 
geographische Griinde. 

In den nachsten 20 Jahren vollzog sich der dritte, 
nunmehr erfolgreiche Versuch der Assassinen, be- 
festigte Operationsbasen in Syrien zu gewinnen — dies- 
mal im Dschebel Bahra, sudwestlich des Dschebel al- 
Summaq, dem Schauplatz ihres ersten Versuchs. Bevor 
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sie sich dort festsetzten, hatten die Franken vergeblich 
versucht, das Gebiet unter ihre Kontrolle zu bringen. 
Um 1132/33 verkaufte der muslimische Grundherr al- 
Kahf die Bergfestung Qadmus, die er ein Jahr zuvor 
den Franken entrissen hatte, an die Assassinen. Wenige 
Jahre spater ging al-Khaf selbst zu ihnen iiber, nach- 
dem er mit seinem Sohn und dessen Vettern in Streit 
um seine Nachfolge geraten war. 1136/37 wurde die 
frankische Besatzung von Chariba durch Assassinen 
vertrieben, die ihrerseits kurzzeitig vom Gouverneur 
von Hama aus der Festung verjagt wurden, diese aber 
bald wieder unter ihre Kontrolle brachten. Masjaf, das 
wichtigste Assassinenbollwerk, wurde 1140/41 einem 
Gouverneur entrissen, den der Banu Munqidh einge- 
setzt hatte, nachdem er die Burg 1127/28 kauflich 
erworben hatte. Die iibrigen Burgen — Chawabi, 
Rusufa, Qulai'a und Maniqa — durften etwa zur glei- 
chen Zeit in den Besitz der Assassinen iibergegangen 
sein; iiber die genauen Daten sowie die Art und Weise 
des Erwerbs ist aber wenig bekannt. 

In dieser Epoche der stillschweigenden Konsolidie- 
rung machte die Sekte wenig von sich reden; daher ist 
in Chroniken auch nicht viel verzeichnet. Nur sehr 
wenige Mitglieder sind namentlich bekannt. Der Kau- 
fer von Qadmus hiel? Abu’l Fath; er war der letzte 
Grol?da’i vor Sinan. Ein kurdischer Assassine namens 
Ali ibn Wafa kooperierte mit Fiirst Raimund von Antio- 
cheia bei dessen Feldzug gegen Nur al-Din und fiel 
1149 mit ihm auf dem Schlachtfeld von Inab. In dieser 
Zeit geschahen lediglich zwei Assassinate: 1149 fiel Dah- 
hak ibn Dschandal, Kommandeur des Wadis al-Taim, 
der Rache der Assassinen fur seinen erfolgreichen Wider- 
stand gegen Bahram (1128) zum Opfer. Ein oder zwei 
Jahre spater ermordeten sie Graf Raimund II. von Tri¬ 
poli am Tor dieser Stadt — ihr erstes frankisches Opfer. 

Ihre Politik in diesen Jahren ist nur umrilShaft er- 
kennbar. Gegeniiber Zangi, dem Herrscher von Mosul, 
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und seiner Dynastie konnten sie nur Feindschaft emp- 
finden. Diese Dynastie hatte immer die machtigsten 
turkischen Fursten gestellt. Sie kontrollierten die Kom- 
munikationswege zwischen Syrien und Persien, unter- 
hielten freundschaftliche Beziehungen zu den seldschu- 
kischen Herrschern im Osten und stellten so eine stan- 
dige Bedrohung der assassinischen Macht dar, zumal sie 
auch immer wieder versuchten, nach Syrien vorzudrin- 
gen. Mawdud und Bursuqi waren schon beseitigt, die 
Zangiden mehr als einmal bedroht worden. Als sie 
1128 Aleppo besetzten, wurde die von ihnen ausge- 
hende Gefahr noch grower. 1148 verbot Nur al-Din ibn 
Zangi die schiitischen Formeln, die bis dahin beim 
Gebetsruf gebraucht worden waren. Dieser Schritt, 
der heftige, aber wirkungslose Emporung unter den 
Ismailiten und anderen Schiiten der Stadt ausloste, kam 
einer offenen Kriegserklarung an die Haretiker gleich. 
Unter diesen Umstanden ist es nicht iiberraschend, dal? 
ein assassinisches Kontingent an der Seite Raimunds 
von Antiocheia kampfte, der als einziger unter den 
syrischen Herrschern wirksamen Widerstand gegen die 
Zangiden leistete. 

Inzwischen war der grol?te aller Assassinenfuhrer in 
Syrien zur Macht gelangt. Sinan ibn Salman ibn Mu¬ 
hammad, bekannt geworden unter dem Namen Ra- 
schid al-Din, wurde in Aqral-Sudan, einem Dorf bei 
Basra, an der Stral?e nach Wasit, geboren. Er wird teils 
als Alchimist, teils als Schulmeister beschrieben; nach 
eigenen Angaben war er der Sohn eines der angesehen- 
sten Burger von Basra. Ein zeitgenossischer syrischer 
Autor hat ihn besucht und ein Gesprach mit ihm ge- 
fiihrt. Darin schildert Sinan seinen friiheren Werde- 
gang, seinen Bildungsweg und die Begleitumstande 
seiner syrischen Mission. 

»Ich wurde in Basra aufgezogen, wo mein Vater zu den Notabeln 
gehorte. Die dort empfangene Bildung erfiillte mein Herz. Dann 
geschah zwischen mir und meinen Briidern etwas, das mich ver- 
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anlafite, die Stadt zu verlassen. Ich hatte weder Vorrate noch ein 
Reittier. Mein Weg fiihrte mich bis Alamut. Dort regierte Kija 
Muhammad, der zwei Sohne namens Hasan und Husain hatte. 
Er liei? mich mit ihnen unterrichten und stellte mich ihnen in 
bezug auf Unterhalt, Erziehung und Kleidung vollig gleich. Ich 
blieb, bis Kija Muhammad starb und Hasan sein Nachfolger 
wurde. Er befahl mir, nach Syrien zu gehen. Ich brach auf, wie 
ich von Basra aufgebrochen war, und vermied allermeist, mich 
einer Stadt zu nahern. Er hatte mir Anordnungen und Briefe 
mitgegeben. Ich kam nach Mosul, machte Halt an der Moschee 
der Zimmerleute und verbrachte die Nacht dort. Dann ging ich 
weiter, ohne eine Stadt zu betreten, bis ich Raqqa erreichte. Dort 
sollte ich einem unserer Gefahrten einen Brief iibergeben. Er 
stattete mich mit Vorraten aus und mietete mir ein Reittier bis 
Aleppo. Dort traf ich einen weiteren Gefahrten, dem ich einen 
Brief iiberbrachte. Auch er mietete mir ein Reittier und schickte 
mich nach Kahf. Mein Befehl lautete, in dieser Festung zu blei- 
ben, und ich blieb, bis Scheich Abu Muhammad, der Leiter der 
Mission, in den Bergen starb. Sein Nachfolger war — mit Zu- 
stimmung der meisten Gefahrten, aber ohne Ernennung [aus 
AlamutJ — Chwaja Ali ibn Mas'ud. Aber Abu Mansur, der 
Neffe von Scheich Abu Muhammad, und der Hauptling Fahd 
verschworen sich gegen ihn und lielSen ihn erdolchen, als er sein 
Bad verliel?. Die Fiihrung wurde nun von beiden gemeinsam 
ausgeiibt; die Morder wurden verhaftet und gefangengesetzt. 
Dann kam aus Alamut der Befehl, die Morder hinzurichten und 
Fahd zu entlassen. Gleichzeitig kam eine Botschaft und der Be¬ 
fehl, sie den Gefahrten vorzulesen .« 8 

Die wesentlichen Punkte dieses Berichts werden durch 
andere Quellen bestatigt und iiberdies in Sinans legen- 
darer Biographie genauer entfaltet. Dieser Biographie 
zufolge betrug seine Wartezeit in Kahf sieben Jahre. 
Ohne Zweifel war Sinan ein Protege von Hasan 'aid 
dbikrihi’l-salam; es ist bezeichnend, dafi er sich 1162, 
als Hasan Herr von Alamut wurde, den Glaubigen in 
Syrien zu erkennen gab. Die Geschichte vom Konflikt 
um die Nachfolge reflektiert moglicherweise die Diffe- 
renzen zwischen Hasan und seinem Vater. 

Im August 1164 proklamierte Hasan in Alamut die 
Auferstehung und sandte Boten zu den Ismailiten in 
anderen Regionen, um ihnen die Nachricht zu verkiin- 



den. Sinan wuchs die Aufgabe zu, die neue Doktrin in 
Syrien einzufiihren. Es gibt einen seltsamen Kontrast 
in der Art und Weise, wie die Proklamation in Persien 
und in Syrien aufgenommen wurde. In Persien wurde 
sie von den Ismailiten getreulich verbreitet — und die 
zeitgenossischen Sunniten scheinen sie kaum zur Kennt- 
nis genommen zu haben; in Syrien dagegen scheinen 
die Ismailiten sie nachgerade vergessen zu haben — 
wahrend die sunnitischen Historiker mit wollustigem 
Schauder die Geruchte wiederholen, die mit der Auf- 
hebung der Schari'a einhergehen. »Ich habe gehort«, 
schreibt einer, »dal? er [Sinan] ihnen erlaubt hat, ihre 
Mutter, Schwestern und Tochter zu schanden, und dal? 
er sie vom Fasten im Monat Ramadan befreit hat.« 9 

So sicher dieser Bericht, wie ahnliche andere, iiber- 
trieben ist, so klar ist es, dal? das Ende des islamischen 
Gesetzes auch in Syrien proklamiert wurde und zu 
einer Reihe von Exzessen fiihrte, die schlielSlich von 
Sinan selbst unterbunden wurden. »Im Jahre 572 
[ii76/77]«, schreibt Kamal al-Din, »gaben sich die 
Menschen im Dschebel al-Summaq der Schande und 
der Ausschweifung hin. Sie nannten sich >die Reinern. 
Manner und Weiber vereinten sich zu Trinkgelagen; 
kein Mann enthielt sich seiner Schwester oder Tochter; 
die Weiber trugen Mannerkleider, und eine von ihnen 
erklarte, Sinan sei ihr Gott.« 10 Der Herrscher von 
Aleppo schickte eine Armee gegen die >Reinen< aus, 
woraufhin sie in die Berge flohen und sich verschanz- 
ten. Sinan lehnte jede Verantwortung fur ihr Treiben 
ab. Er stellte eine Untersuchung an, bemiihte sich, sie 
zur Aufgabe zu iiberreden, und fiihrte schlielSlich selbst 
einen militarischen Angriff gegen sie an, bei dem sie 
vernichtet wurden. Nach anderen Quellen gab es in die- 
sen Jahren noch weitere Gruppen von Ekstatikern. 
Wahrscheinlich ist, dafi die spatere Legende vom Para- 
diesgarten der Assassinen auf vage Geruchte und un- 
klare Berichte iiber derartige Vorfalle zuriickgeht. 
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Einmal etabliert, sah Sinan seine erste Aufgabe in der 
Konsolidierung seines neuen Machtbereichs. Er baute 
die Festungen Rusafa und Chawabi um und arrondierte 
sein Gebiet durch die Eroberung und Neubefestigung 
von Ulaiqa. »Er lief? in Syrien Festungen fur die Sekte 
bauen«, schreibt ein arabischer Chronist. »Zu den 
neuen kamen alte, die er durch List in seinen Besitz ge- 
bracht, befestigt und uneinnehmbar gemacht hatte. 
Die Zeit arbeitete fur ihn, und die Konige hiiteten sich, 
seine Besitzungen anzugreifen — aus Furcht vor Mord- 
anschlagen seiner Anhanger. Er regierte in Syrien etwa 
30 Jahre lang. Mehrere Male sandte der Meister der 
Sekte Boten aus Alamut, um ihn zu toten, weil er 
furchtete, Sinan konne dort die Macht usurpieren. 
Sinan lief? sie meistens hinrichten. Einige tauschte er 
und brachte sie da von ab, ihren Auftrag auszufiihren.« n 
Man hat hieraus geschlossen, Sinan habe sich als einzi- 
ger Assassinenfiihrer in Syrien von der Autoritat Ala- 
muts losgesagt und eine ganzlich unabhangige Politik 
betrieben. Diese Auffassung wird durch theoretische 
Fragmente bestatigt, die seinen Namen tragen und die 
von syrischen Ismailiten bis in die jiingste Zeit aufbe- 
wahrt wurden. Darin findet sich kein Bezug auf Ala¬ 
mut, auf die dortigen Herrscher oder die nizarischen 
Imame; statt dessen wird Sinan selbst als hochster und 
gottgleicher Fiihrer gefeiert. 

Unsere Informationen uber die assassinische Politik 
unter Sinan beziehen sich primar auf eine Reihe spezi- 
fischer Vorfalle, in die Assassinen verwickelt waren: 
auf die beiden Mordanschlage gegen Saladin, gefolgt 
von dessen ergebnislosem Angriff auf Masjaf; auf einen 
Mord und eine Brandstiftung in Aleppo, schlief?lich auf 
den Mord an Konrad von Montferrat. Unabhangig 
davon gibt es nur unklare Berichte liber Drohbriefe an 
Nur al-Din und Saladin sowie eine Erwahnung durch 
Benjamin von Tudela, einen jxidischen Reisenden aus 
Spanien, der von einem Kriegszustand zwischen den 
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Assassinen und der Grafschaft Tripoli im Jahre 1167 
berichtet. 

Der Aufstieg Saladins zum Architekten der muslimi- 
schen Einheit und Orthodoxie und zum Helden des 
Heiligen Krieges liel? ihn notwendigerweise zum 
Hauptfeind der Assassinen werden. Dal? diese jetzt die 
Zangiden in Mosul und Aleppo, seine wichtigsten 
Opponenten, mit freundlicheren Augen betrachteten, lag 
nahe. So beklagt Saladin in Briefen an den Kalifen in 
Bagdad, geschrieben 1181/82, denn auch, dal? die Mosu- 
ler Herrscher sich mit den Ketzern verbiindet hatten 
und sie als Vermittler im Verkehr mit den unglaubigen 
Franken benutzten. Er beschuldigt sie, den Assassinen 
Burgen, Land und ein Propagandazentrum in Aleppo 
versprochen zu haben und Emissare gleichermal?en zu 
Sinan wie zu den Kreuzfahrern zu schicken. Schliel?lich 
betont er seine eigene Rolle als Verteidiger des Islams 
gegen die dreifache Gefahr des frankischen Unglaubens, 
der ismailischen Ketzerei und des zangidischen Verrats. 
Der Autor der ismailischen Biographie Sinans, ohne 
Zweifel beeinflul?t vom spateren Ideal des Heiligen 
Krieges, stellt seinen Helden dagegen als Mitstreiter 
Saladins im Kampf gegen die Kreuzfahrer dar. 

Beide Urteile mogen zutreffen, aber fur verschiedene 
Epochen. Saladin hat den Grad der Kollaboration zwi- 
schen seinen Gegnern wahrscheinlich iibertrieben, um 
die Zangiden zu diskreditieren. Andererseits ist es nur 
naturlich, dal? seine verschiedenen Feinde ihre Angriffe 
auf ihn koordinierten, statt sich gegenseitig zu bekamp- 
fen. Die durch Wilhelm von Tyros verbreitete kuriose 
Geschichte, die Assassinen hatten erwogen, das Chri- 
stentum anzunehmen, konnte sogar auf eine echte 
Annaherung zwischen Sinan und dem Konigreich Jeru¬ 
salem hindeuten. 

Der erste Anschlag auf Saladins Leben geschah im 
Dezember 1174 oder im Januar 1175, wahrend er 
Aleppo belagerte. Seinen Biographen zufolge sandte 
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Giimuschtigin, der die Stadt als Vormund des noch 
j ungen zangidischen Herrschers regierte, Boten zu 
Sinan, die ihm Land und Geld als Aquivalent fur die 
Ermordung Saladins anboten. Die von Sinan daraufhin 
ausgeschickten fida’is drangen an einem kalten Winter- 
tag ins Lager des Sultans ein, wurden aber vom Emir 
von Abu Qubais, einem ihrer Nachbarn, erkannt. Als 
er sie zur Rede stellte, wurde er sogleich getotet. In 
dem anschliel?enden Tumult kamen viele zu Tode; 
Saladin selbst jedoch blieb unverletzt. Im nachsten Jahr 
machte Sinan einen weiteren Versuch. Am 22. Mai 1176 
attackierten Assassinen, verkleidet als Soldaten seiner 
Armee, den Sultan wahrend der Belagerung von Asas. 
Dank seines Harnischs trug er nur oberflachliche Stich- 
wunden davon. Die Angreifer wurden durch seine 
Emire neutralisiert; einige von diesen fielen im Kampf. 
Auch dieser zweite Versuch soil, einigen Quellen zu- 
folge, von Giimuschtigin angestiftet worden sein. Von 
nun ergriff Saladin raffinierte Sicherheitsvorkehrungen: 
Er schlief in einem speziell konstruierten holzernen 
Turm und verbot jedem, den er nicht personlich kannte, 
sich ihm zu nahern. 

1 st es einerseits durchaus moglich, dal? Sinan bei der 
Vorbereitung dieser beiden Mordanschlage mit Gii- 
muschtigin kooperierte, so ist es andererseits doch 
unwahrscheinlich, dal? dessen verlockende Vorschlage 
seine primaren Beweggrunde waren. Viel eher ist zu 
vermuten, dal? er eigene Griinde hatte, Saladin zu besei- 
tigen, aber die Hilfe Gumiischtigins akzeptierte, weil 
sie ihm materielle und taktische Vorteile brachte. Ahn- 
liche Uberlegungen diirfte Sinan angestellt haben, als 
die Anfuhrer einer letztlich erfolglosen pro-fatimidi- 
schen Konspiration in Agypten (1174) ihm schrieben, 
auf den gemeinsamen Glauben hinwiesen und zur 
Aktion gegen Saladin drangten (der Sultan berichtet 
dies in einem Brief an den Kalifen). Die nizarischen 
Ismailiten von Syrien und Persien fuhlten sich den letz- 
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ten Fatimiden in Kairo in keiner Weise verpflichtet, 
betrachteten diese vielmehr als Usurpatoren. Dennoch 
hatte der fatimidische Kalif al-Amir ein halbes Jahrhun- 
dert vorher versucht, sie zur Anerkennung seiner Sou- 
veranitat zu bewegen. Die Nizari hatten dies verwei- 
gert, und al-Amir selbst war unter ihren Dolchen gefal- 
len. Es ist also moglich, dal? Sinan wiederum aus tak- 
tischen Griinden bereit war, mit den Verschworern in 
Agypten zu kollaborieren, aber unwahrscheinlich, dal? 
er auch nach der definitiven Zerschlagung des Kom- 
plotts weiter in ihrem Sinne tatig sein wiirde. Ein ganz 
unmittelbares Motiv fur Sinans Aktionen gegen Saladin 
konnte eine Geschichte liefern, die ein spaterer Chro- 
nist berichtet hat (nicht aber zeitgenossische Autoren). 
Danach iiberfielen um das Jahr 1174/75 !°ooo der 
Nubuwijja, einem antischiitischen Orden im Irak, ange- 
horende Berittene die ismailischen Zentren al-Bab und 
Busa'a, schlachteten 13000 Sektenmitglieder ab und 
nahmen vielerlei Beute und Gefangene mit. Dies fiihrte 
zu erheblicher Konfusion bei den Ismailiten, die Saladin 
ausnutzte, indem er Sarmin, Ma'arat Masrin und den 
Dschebel al-Summaq uberfiel und einen Grol?teil der 
Bewohner totete. Leider teilt der Chronist nicht mit, in 
welchem Monat die Ereignisse stattfanden; aber wenn, 
wie zu vermuten steht, Saladins Uberfall geschah, wah- 
rend seine Armee sich nordwarts nach Aleppo bewegte, 
konnte hier eine Erklarung fur die Feindseligkeit der 
Assassinen gegen ihn liegen. Auch ohne diese Erkla¬ 
rung ist indes plausibel, dal? Saladins Hervortreten als 
bedeutendster Machtfaktor im muslimischen Syrien, als 
Reprasentant einer Politik der muslimischen Einigung 
ihn als gefahrlichen Gegner erscheinen liel?. 

Im August 1176 drang der Sultan, erfiillt vom 
Wunsch nach Vergeltung, auf ismailisches Gebiet vor 
und legte einen Belagerungsring um Masjaf. Dal? er 
sich dann unverrichteter Dinge zuriickzog, ist unter- 
schiedlich erklart worden. Sein Sekretar und Ge- 
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schichtsschreiber Imad al-Din — dem die meisten ande- 
ren arabischen Autoren gefolgt sind — hat den Riick- 
zug der Vermittlung durch Saladins Onkel, den Fiirsten 
von Hama, zugeschrieben, der von seinen ismailischen 
Nachbarn um Intervention gebeten worden sei. Ein 
anderer Biograph nennt einen iiberzeugenderen Grund: 
den frankischen Angriff auf die Beka'a-Ebene und die 
daraus folgende Notwendigkeit fur Saladins Prasenz in 
diesem Gebiet. In Kamal al-Dins Geschichte von 
Aleppo ist es der Sultan selbst, der um die Vermittlung 
durch den Fiirsten von Hama nachsucht und um Frie- 
den bittet — offenbar als Folge des von der assassini- 
schen Taktik ausgelosten Terrors. In der ismailischen 
Version fiirchtet sich Saladin vor Sinans iibernatiir- 
lichen Kraften; der Fiirst von Hama verwendet sich fur 
ihn und bittet Sinan, ihn sicher abziehen zu lassen; 
darauf iibersendet dieser dem Sultan, der zuvor seinen 
Willen zum Riickzug erklart hat, einen Geleitbrief, und 
die beiden werden die besten Freunde. Dieser Bericht 
ist offenkundig stark von Legenden umrankt, enthalt 
jedoch insofern ein Wahrheitsmoment, als es irgendeine 
Art Ubereinkunft gegeben haben mul?. Jedenfalls 
horen wir nach dem Riickzug von Masjaf nichts mehr 
von direkten Aktionen der Assassinen gegen Saladin; 
hingegen gibt es einige Hinweise auf ein insgeheimes 
Zusammenspiel. 

Bei den Historikern finden sich diverse Anekdoten, 
deren Funktion es offenkundig ist, Saladins Toleranz 
gegeniiber den Assassinen zu erklaren, vielleicht zu 
rechtfertigen. Eines Tages, heil?t es da z. B., habe der 
Sultan einen Drohbrief an den Assassinenfiihrer ge- 
schrieben. Dessen Antwort sei die folgende gewesen: 

»Wir haben deinen Brief im ganzen und in alien Einzelheiten ge- 
lesen und Notiz von dem genommen, was du uns in Worten und 
Taten androhst. Bei Gott, es ist erstaunlich zu sehen, wie eine 
Fliege im Ohr des Elefanten schwirrt und eine Miicke auf Statuen 
einsticht. Andere vor dir haben ahnliche Dinge gesagt, und wir 
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haben sie vernichtet; niemand konnte ihnen helfen. Willst du 
denn die Wahrheit abschaffen und der Luge Raum geben? Wis- 
sen werden diejenigen, die Unrecht tun, in welcher Weise sie zu 
Allah zuriickkehren sollen .< 12 Solltest du wirklich befohlen 
haben, mir den Kopf abzuschlagen, und meine Burgen von den 
festen Bergen zu stofien, so wisse, dal? dies falsche Hoffnungen 
und eitle Phantasien sind, denn das Wesen kann nicht durch das 
Unwesentliche zerstort werden, ebenso wenig wie die Seele durch 
Krankheiten des Korpers. Wenden wir uns aber zuruck zum 
Exoterischen, das die Sinne wahrnehmen, und lassen das Eso- 
terische beiseite, das der Geist erkennt, so haben wir ein gutes 
Beispiel im Propheten Gottes, welcher sagte: >Kein Prophet litt, 
was ich litt. < Du weil?t, was seinem Stamm, seiner Familie und 
seiner Partei widerfuhr. Aber die Lage hat sich nicht verandert, 
und unsere Sache ist nicht fehlgeschlagen — gelobt sei Gott vom 
Anfang bis zum Ende. Wir sind unterdruckt und nicht die Unter- 
drucker; wir sind enteignet und nicht die Enteigner. >Gekommen 
ist die Wahrheit und vergangen das Nichtige. Siehe, das Nichtige 
ist verganglich .< 13 Du kennst die aul?ere Wirkung unserer Aktio- 
nen und die Qualitat unserer Manner, weilSt, was sie in einem 
Augenblick vollbringen konnen und wie sehr sie die Intimitat 
des Todes suchen. >Sprich: ... So wiinschet euch den Tod, 
wenn ihr wahrhaft seid .< 14 Das Sprichwort sagt: >Bedroht man 
eine Ente, wenn man sie in den Flul? wirft?< Bereite dich auf das 
Ungluck vor, und zieh ein Kleid gegen die Katastrophe an, denn 
ich werde dich besiegen in deiner eigenen Stellung und Rache 
nehmen an dem Ort, da du wohnst. Du wirst sein wie ein Mann, 
der seine eigene Vernichtung ins Auge fal?t, >und dies fiele Allah 
nicht schwerc 15 Wenn du diesen unseren Brief gelesen hast, 
bleibe auf der Elut vor uns, bewege dich vorsichtig und lies den 
Anfang der Sure >Die Bienen< und das Ende von >Sad <.« 16 

Noch erstaunlicher als dieser Brief ist eine Geschichte, 
die Kamal al-Din unter Berufung auf seinen Bruder 
erzahlt: 

»Mein Bruder (Gott sei ihm gnadig) berichtete mir, dal? Sinan 
einen Boten aussandte zu Saladin (Gott sei ihm gnadig); jener 
hatte Auftrag, seine Botschaft nur unter vier Augen zu iiberbrin- 
gen. Saladin liel? ihn durchsuchen und entliel?, als man nichts 
Gefahrliches bei ihm fand, sein Gefolge bis auf wenige Manner. 
Dann bat er ihn, seine Botschaft zu iibergeben. Aber der Bote 
sagte: >Mein Meister befahl mir, die Botschaft nicht zu iiber- 
geben [aul?er unter vier Augen]<. Darauf schickte der Sultan alle 
Zuruckgebliebenen bis auf zwei Mamelucken hinaus und for- 
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derte: >Gib mir deine Botschaftx Er aber antwortete: >Ich habe 
Auftrag, sie nur unter vier Augen zu iibergeben.< Darauf Sala- 
din: >Diese beiden verlassen mich nicht. Wenn du willst, gib mir 
die Botschaft; wenn nicht, kehre zuriick.< Der Bote antwortete: 
>Warum schickst du diese beiden nicht auch hinaus, wie du die 
anderen hinausgeschickt hast?< >Ich betrachte<, gab der Sultan 
zuriick, >diese als meine Sohne; sie und ich sind eins.< Da 
wandte sich der Bote an die Mamelucken und fragte: >Wenn ich 
euch im Namen meines Meisters befehlen wiirde, diesen Sultan 
zu toten — wiirdet ihr es tun?< Die beiden antworteten mit Ja, 
zogen ihre Schwerter und sagten: >Befiehl uns, was du willst. < 
Sultan Saladin (Gott sei ihm gnadig) war wie vom Donner ge- 
riihrt; der Bote aber verliel? ihn und nahm die Mamelucken mit. 
Von nun suchte Saladin (Gott sei ihm gnadig) Frieden mit Sinan 
zu machen und in freundschaftliche Beziehungen mit ihm zu 
treten. Gott weil?, was am besten ist.« " 

Das nachste Assassinat geschah am 31. August 1177. 
Das Opfer war Schihab al-Din ibn al-Adschami, der 
Wesir des Zangiden al-Malik al-Salih in Aleppo und 
Ex-Wesir von Nur al-Din ibn Zangi. Dieser Mord, 
begleitet von erfolglosen Anschlagen auf zwei Knappen 
des Wesirs, wird von syrischen Historikern Gumiisch- 
tigin zugeschrieben, der die Unterschrift al-Malik al- 
Salihs unter einem Brief an Sinan gefalscht habe, in dem 
dieser um die Entsendung von Assassinen bitte. Die 
genannten Historiker beziehen sich dabei auf das Be- 
kenntnis der Morder, die im Verhor erklart hatten, sie 
fuhrten nur die Befehle al-Malik al-Salihs selbst aus. 
Der Betrug sei im weiteren Verlauf der Korrespondenz 
zwischen den Zangiden und Sinan entdeckt worden, 
und Gumuschtigins Gegner hatten die Gelegenheit 
ergriffen, um seinen Sturz zu beschleunigen. Was 
immer an dieser Geschichte wahr sein mag — der Tod 
des Wesirs und die anschlielSenden Mil?helligkeiten 
durften Saladin nicht unwillkommen gewesen sein. 

Der Streit zwischen Aleppo und Masjaf hielt an. 
1179/80 nahm al-Malik al-Salih den Assassinen al- 
Hadschira weg. Sinans Proteste blieben fruchtlos — 
woraufhin er Agenten nach Aleppo sandte, die an den 
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Marktplatzen Feuer legten und grol?e Schaden anrich- 
teten. Keiner der Brandstifter wurde gefafit. Daraus 
lal§t sich schliel?en, dal? sie auch zu dieser Zeit noch auf 
Unterstutzung in der Stadt rechnen konnten. 

Am 28.April 1192 landeten die Assassinen ihren 
grol?ten Coup: Sie erstachen in Tyros den Markgrafen 
Konrad von Montferrat, Konig von Jerusalem. Die 
meisten Quellen stimmen in der Auffassung uberein, 
dal? sich die Morder, verkleidet als christliche Monche, 
in das Vertrauen des Bischofs und des Markgrafen ein- 
geschlichen hatten. Als sich dann eine Gelegenheit bot, 
stachen sie ihn nieder. Saladins Agent in Tyros berich- 
tet, zwei Assassinen hatten im Verhor gestanden, dal? 
der Konig von England den Mord angestiftet habe. 
Die meisten orientalischen und westlichen Quellen las- 
sen wenig Zweifel, dal? es tatsachlich zu einem solchen 
Gestandnis kam. Richard Lowenherz’ offenkundiges 
Interesse am Verschwinden des Markgrafen und die 
verdachtige Eile, mit der Graf Heinrich von Champagne 
Konrads Witwe heiratete und seine Nachfolge in Jeru¬ 
salem antrat, riicken es ins rechte Licht. Man versteht 
ohne weiteres, dal? es zu dieser Zeit weithin geglaubt 
wurde. Ob aber die Assassinen die Wahrheit sagten, ist 
eine andere Frage. Der zangidische Historiker Ibn 
al-Athir nennt die These, Richard habe die Tat zu ver- 
antworten, ein blol?es Gerucht unter den Franken. 
Hierbei ist allerdings Ibn al-Athirs Abneigung gegen 
Saladin in Rechnung zu stellen; anstelle Richards ist fur 
ihn der Sultan der Anstifter. Er nennt sogar die Summe, 
die Sinan fur die Tat erhalten habe, und behauptet, 
urspriinglich sei die Ermordung sowohl Konrads wie 
Richards geplant gewesen; die letztere habe sich aber 
als unmoglich erwiesen. Der ismailische Biograph 
Sinans schreibt diesem die Initiative zu und erklart, er 
habe vorher Saladins Einverstandnis eingeholt und in 
Kooperation mit ihm gehandelt. Dabei ist zu beriick- 
sichtigen, dal? dieser Autor ein offenkundiges Interesse 
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daran hat, seinen Helden als loyalen Mitstreiter Saladins 
im Heiligen Krieg erscheinen zu lassen. Er fiigt iibri- 
gens die unwahrscheinliche Mitteilung an, Saladin habe 
den Assassinen als Belohnung fur den Mordanschlag 
viele Privilegien eingeraumt, darunter sogar die Erlaub- 
nis, Propagandazentren in Kairo, Damaskus, Homs, 
Hama, Aleppo und anderen Stadten zu errichten. Viel- 
leicht kommt in dieser Geschichte, allerdings in iiber- 
triebener Form, die Erinnerung an die Anerkennung 
durch, die Saladin den Assassinen nach der Einigung 
bei Masjaf zollte. Demgegenuber meint Imad al-Din, 
der Mord sei Saladin nicht gelegen gekommen, weil 
Konrad, wiewohl ein Fuhrer der Kreuzfahrer, doch der 
Feind des noch gefahrlicheren Richard gewesen sei und 
zur Zeit seiner Ermordung im Kontakt mit Saladin 
gestanden habe. Konrads Tod habe Richard von 
Furcht befreit und ihn zur Wiederaufnahme der Feind- 
seligkeiten ermuntert. Vier Monate spater habe er mit 
Saladin einen Waffenstillstand vereinbart, in den auf 
dessen Wunsch auch die assassinischen Gebiete ein- 
bezogen wurden. 

Der Mord an Konrad von Montferrat war Sinans 
letzte Aktion. Zwischen 1192 und 1194 starb der 
gefurchtete >Alte vom Berge<, und ein Perser namens 
Nasr folgte ihm nach. Mit dem neuen Anfuhrer scheint 
die Autoritat von Alamut in Syrien wiederhergestellt 
und respektiert worden zu sein, bis die mongolische 
Eroberung ihr ein Ende setzte. Literarische Quellen 
und Inschriften in ismailischen Zentren Syriens haben 
die Namen mehrerer Grol?da'is uberliefert, von denen 
die meisten als Gesandte aus Alamut bezeichnet wer- 
den. 

Als Untertanen von Alamut waren die syrischen 
Assassinen naturlich auch von der neuen Politik 
Dschalal al-Dins betroffen, d.h. von der Restaura- 
tion der Schari'a und dem Bundnis mit dem Kalifen 
von Bagdad. Im Jahre 1211 sandte der Herr von Ala- 



mut Botschaften nach Syrien und befahl seinen dortigen 
Anhangern, Moscheen zu bauen und die rituellen Ge- 
bete zu verrichten, sich alkoholischer Getranke, Dro- 
gen und anderer Dinge zu enthalten, die Fastenregeln 
und alle anderen Vorschriften des muslimischen Geset- 
zes zu beachten. 

Es gibt nur wenige Informationen iiber den Einflul?, 
den die >Reform< auf die Glaubensuberzeugungen und 
die religiosen Praktiken der Assassinen hatte. Die 
Allianz mit dem Kalifen scheint ihre Aktivitaten aber 
doch beeintrachtigt zu haben. Auffallend ist, dal? in 
Syrien keine weiteren Mordanschlage auf Muslime 
unternommen wurden, hingegen noch mehrere Christen 
unter Assassinendolchen fielen. Der erste war Raimund, 
Sohn Bohemunds IV. von Antiocheia, getotet 1213 in 
der Kirche von Tortosa. Erfiillt von Rachedurst, legte 
Bohemund einen Belagerungsring um die Festung Cha- 
wabi. Aber die Assassinen standen jetzt mit den Nach- 
folgern Saladins auf gutem Fufi. Sie baten den Herr- 
scher von Aleppo um Hilfe, und er schickte eine 
Truppe, um die Festung zu entsetzen. Als diese Expe¬ 
dition zunachst von den Franken zuruckgeschlagen 
wurde, kam der Herrscher von Damaskus mit einer 
Armee zu Hilfe, die den Feind zum Abbruch der Bela- 
gerung und zum Ruckzug zwang. 

Inzwischen hatten die Assassinenfuhrer ein Mittel 
gefunden, ihren speziellen Ruf in besonderer Weise aus- 
zubeuten. Unter Morddrohungen prel?ten sie muslimi¬ 
schen wie christlichen Herrschern Tributzahlungen ab 
— moglicherweise sogar kurzfristigen Levantebesu- 
chern. Im Jahre 1227 empfing, arabischen Quellen 
zufolge, der Grol?da'i Madschd al-Din Agenten des 
Kaisers Friedrich II., der zu einem Kreuzzug nach 
Palastina gekommen war. Sie brachten Geschenke im 
Wert von fast 80000 Dinaren mit. Unter dem Vorwand, 
die Stral?e nach Alamut sei wegen der Uberfalle der 
Chorasmier zu gefahrlich, behielt Madschd al-Din die 



Geschenke in Syrien und gab dem Kaiser den erbetenen 
Geleitbrief selbst. Gleichzeitig war er so vorsichtig, den 
Herrscher von Aleppo iiber die Mission des Kaisers zu 
informieren und ein gemeinsames Vorgehen mit ihm zu 
vereinbaren. 

Die chorasmische Gefahr konnte auch einen anderen 
Vorfall erklaren, der sich kurz zuvor ereignet haben 
diirfte: Madschd al-Din schickte einen Agenten zum 
Sultan der Rum-Seldschuken in Konia und liel? diesen 
ersuchen, den bisher nach Alamut entrichteten jahrlichen 
Tribut von 2000 Dinaren an ihn zu zahlen. Der Sultan, 
unsicher, wie er sich zu verhalten habe, sandte einen 
Boten zu Dschalal al-Din. Der Herr von Alamut besta- 
tigte, dal? dieses Geld fur Syrien bestimmt sei und for- 
derte den Sultan zur Zahlung auf. Er zahlte. 

Etwa zur gleichen Zeit wurden die Assassinen selbst 
gegeniiber dem Johanniterorden tributpflichtig. Nach 
der Mission des Kaisers, berichtet der arabische Chro- 
nist, hatten die Johanniter von den Assassinen Tribut 
verlangt; diese hatten aber die Zahlung verweigert und 
erklart: »Euer Herr, der Kaiser, gibt uns; wie konnt ihr 
dann von uns nehmen?« Daraufhin hatten die Johanni¬ 
ter sie mit Krieg iiberzogen und viel Beute mitgenom- 
men. Aus dem Text geht nicht klar hervor, ob die 
Tributzahlung erst durch diesen Umstand ausgelost 
oder bereits friiher praktiziert wurde. 18 

Einen interessanten Hinweis auf das Ausmal? der 
Anerkennung, die den Assassinen inzwischen inner- 
halb der politischen Szene Syriens zugewachsen war, 
gibt Ibn Wasil, ein Einheimischer aus Zentralsyrien. 
Seinem Bericht zufolge hatte sich der Kadi von Sind- 
schar, Badr al-Din, im Jahre 1240 den Zorn des neuen 
Sultans zugezogen. Er floh durch Syrien, erbat und er- 
hielt Asyl bei den Assassinen. Deren Fiihrer war da- 
mals Tadsch al-Din, ein aus Alamut entsandter Perser. 
Ibn Wasil zogert nicht hinzuzusetzen, er kenne diesen 
personlich und sei ihm freundschaftlich verbunden. 
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Derselbe Tadsch al-Din wird in einer Inschrift in Ma- 
sjaf (datiert: Dhu'l Qada 646 [Februar/Marz 1249]) na- 
mentlich genannt. 

In den folgenden Jahren haben die Assassinen nur 
noch einmal von sich reden gemacht: bei ihrem Zu- 
sammentreffen mit Ludwig dem Heiligen. Dabei kann 
die Geschichte vom Assassinenanschlag auf den Konig, 
als dieser noch als Jiingling in Frankreich weilte, ebenso 
aufier acht bleiben wie all die ubrigen Geschichten von 
assassinischen Aktionen in Europa; es gibt dafiir keine 
Belege. Der Bericht von Ludwigs Biographen Join- 
ville allerdings ist von anderer Qualitat und tragt alle 
Zeichen der Authentizitat. Joinville berichtet von den 
Verhandlungen des Konigs mit den Assassinen nach 
seiner Ankunft in Palastina. Assassinische Emissare 
seien in Akkon vor Ludwig dem Heiligen erschienen 
und hatten ihn aufgefordert, an ihren Fiihrer Tribut zu 
zahlen, »wie es der Kaiser von Deutschland, der Konig 
von Ungarn, der Sultan von Babylon [Agypten] und 
alle anderen Jahr fur Jahr tun, weil sie genau wissen, 
dal? sie nur so lange leben werden, wie es ihm gefallt«. 19 
Wunsche der Konig aber keinen Tribut zu zahlen, so 
seien sie zufrieden, wenn nur ihre eigene Tributzahlung 
an die Johanniter und die Templer erlassen werde. Der 
Grund fur diesen Tribut, sagt Joinville, sei darin zu 
suchen, dal? die beiden Orden von den Assassinen 
nichts furchteten; werde einer ihrer Grol?meister ge- 
totet, so trete umgehend ein gleich befahigter an seine 
Stelle, und der Assassinenchef wolle seine Manner nicht 
auf einem Feld opfern, wo ohnehin nichts zu gewinnen 
sei. Am Ende wurde die Tributzahlung an die Orden 
beibehalten, und der Konig tauschte Geschenke mit 
dem Grol?da'i aus. Bei dieser Gelegenheit traf auch 
der arabisch sprechende Monch Yves le Breton mit dem 
Fiihrer der Assassinen zusammen. 

Der doppelte Angriff der Mongolen und des Mame- 
lucken-Sultans Baibars von Agypten machte dann der 
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Assassinenmacht ein Ende. Erwartungsgemal? verbiin- 
deten sich die syrischen Assassinen mit anderen Musli- 
men, um die mongolische Bedrohung abzuwehren; 
iiberdies suchten sie Baibars’ Wohlwollen zu gewinnen, 
indem sie ihm Gesandte und Geschenke schickten. 

Baibars zeigte sich anfanglich nicht offen feindselig. 
1266 willigte er in einen Waffenstillstand mit den Jo- 
hannitern und brachte sie dazu, auf die Tributzahlungen 
zu verzichten, die sie von diversen muslimischen Stad- 
ten und Regionen erhielten, auch von den assassinischen 
Festungen. Deren Tribut betrug nach einer agyptischen 
Quelle 1200 Dinare sowie 100 mudd Weizen und Gerste. 
Die Assassinen waren so vorsichtig, Emissare zu Bai¬ 
bars zu schicken und ihm die 1200 Dinare, die sie vor- 
her an die Franken gezahlt hatten, als Beitrag zum Hei- 
ligen Krieg anzubieten. 

Aber Baibars, der die Befreiung des muslimischen 
Orients von der Doppelbedrohung durch die christ- 
lichen Franken und die heidnischen Mongolen als sein 
Lebenswerk ansah, konnte ein unabhangiges Opera- 
tionsgebiet gefahrlicher Haretiker und Morder mitten 
im Herzen Syriens auf die Dauer nicht tolerieren. Schon 
um 1260 hatte er, wie sein Biograph berichtet, die assas¬ 
sinischen Territorien einem seiner Generale als Lehen 
zugewiesen. 1265 lief? er die >Geschenke< von Fiirsten, 
die den Assassinen tributpflichtig waren, mit Steuern 
und Zollen belegen; die Quellen nennen hier nament- 
lich »den Kaiser Alfons, die Konige der Franken und 
des Yemen«. 20 Die Assassinen von Syrien, geschwacht 
und entmutigt durch das Schicksal ihrer syrischen Bru- 
der, waren nicht mehr in der Fage, Widerstand zu lei- 
sten. Demiitig nahmen sie die Mafinahme hin, zahlten 
Baibars sogar selber Tribut — und bald war er es, der 
sie, anstelle des gesturzten Herrn von Alamut, nach 
seinem Belieben zu fida’is ernannte und aussandte. 

1270 loste er den alten Assassinenfiihrer Nadschm 
al-Din, iiber dessen Haltung er unzufrieden war, ab und 
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ersetzte ihn durch seinen willfahrigen Schwiegersohn 
Sarim al-Din Mubarak, den Gouverneur von Ulaiqa. 
Der neue Chef, faktisch nur noch der Reprasentant des 
Sultans, wurde von Masjaf ferngehalten, das dieser jetzt 
direkt verwaltete. Aber Sarim al-Din wufite sich durch 
eine List in den Besitz der Festung zu setzen. Baibars 
vertrieb ihn und schickte ihn als Gefangenen nach 
Kairo, wo er starb, vielleicht durch Gift. Der jetzt ab- 
geklartere Nadschm al-Din wurde, gegen Zahlung 
eines jahrlichen Tributs, wieder in sein Amt eingesetzt, 
das er zusammen mit seinem Sohn Schams al-Din ver- 
sah. Beider Namen finden sich in einer aus dieser Zeit 
datierenden Inschrift in der Moschee von Qadmus. 

Im Februar oder Marz 1271 liel? Baibars zwei Assassi- 
nen verhaften, die er verdachtigte, ihm nach dem Leben 
getrachtet zu haben. Es wurde gemunkelt, die beiden 
seien auf eine Botschaft hin von Ulaiqa zu Bohemund 
VI. von Tripoli gekommen, der sie dann beauftragt 
habe, den Sultan umzubringen. Schams al-Din wurde 
verhaftet und der Komplizitat mit den Franken be- 
schuldigt, dann aber wieder freigelassen, nachdem sein 
Vater beteuert hatte, er sei unschuldig. Die beiden Ver- 
dachtigen wurden ebenfalls aus der Haft entlassen; die 
Assassinenfiihrer mulSten jedoch einwilligen, ihre 
Burgen den Mamelucken zu iibergeben und fortan an 
Baibars’ Hof zu leben. 

Nadschm al-Din begleitete den Sultan nach Kairo 
und starb dort 1274. Schams al-Din erhielt die Erlaub- 
nis, sich nach Kahf zu begeben, »um seine Angelegen- 
heiten zu ordnen«. Als er aber einmal dort war, begann 
er den Widerstand zu organisieren. Doch es war ver- 
geblich. Im Mai 1271 bereits eroberten die Statthalter 
des Sultans Ulaiqa, im Juni Rusafa, und im Oktober 
ergab sich Schams al-Din, nachdem er die Hoffnungs- 
losigkeit seiner Lage erkannt hatte. Zunachst wurde 
er wohlwollend empfangen. Als Baibars jedoch von 
einem Mordkomplott gegen einige seiner Emire horte, 



lief? er Schams al-Din und seine Anhanger nach Agyp- 
ten deportieren. Die Belagerung der Festungen ging 
weiter. Noch im gleichen Jahr fiel Chawabi, alle iibri- 
gen bis 1273. 

Nach der Unterwerfung der Assassinen scheint sich 
Baibars ihrer speziellen Fahigkeiten noch fur kurze 
Zeit bedient zu haben. Schon im April 1271 soil er den 
Grafen von Tripoli mit Mord bedroht haben. Der 
Anschlag auf Prinz Eduard von England (1272) wurde 
von ihm angestiftet — vielleicht sogar bereits die Er- 
mordung Philipps von Montfort in Tyros (1270). 
Einige spatere Chronisten sprechen davon, dal? Mame- 
lucken-Sultane Assassinen zur Beseitigung unliebsamer 
Gegner verwandt hatten; der im 14. Jahrhundert le- 
bende maurische Reisende Ibn Battuta teilt dazu nahere 
Einzelheiten mit: 

»Wenn der Sultan einen von ihnen zur Totung eines Feindes 
auszusenden wiinscht, so setzt er einen Blutpreis aus. Entkommt 
der Morder nach der Erfiillung seiner Aufgabe, so gehort das 
Geld ihm; wird er ergriffen, so erhalten es seine Kinder. Sie ver- 
wenden vergiftete Messer, um ihre ausersehenen Opfer niederzu- 
strecken. Bisweilen miblingen ihre Anschlage, und sie werden 
selbst getotet .« 81 

Derartige Geschichten sind wahrscheinlich das Produkt 
von Legende und Argwohn und nicht ernster zu neh- 
men als die weiter im Westen verbreiteten Fabeln von 
bezahlten Morden, die der >Alte vom Berge< im Auftrag 
europaischer Fursten ins Werk setze. Nach dem 13. 
Jahrhundert gab es keine verburgten Mordanschlage 
von im Sektenauftrag handelnden syrischen Assassinen 
mehr. Von nun an stagnierte der Ismailismus als eine 
unbedeutende Haresie in Persien und Syrien von kaum 
nennenswertem politischem Gewicht. Im 14. Jahrhun¬ 
dert spaltete sich die Linie der nizarischen Imame. Die 
syrischen und die persischen Ismailiten folgten je ver- 
schiedenen Pratendenten und hatten von diesem Zeit- 
punkt an keinen Kontakt mehr miteinander. 
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Im 17. Jahrhundert, nach der ottomanischen Erobe- 
rung Syriens, verzeichnen die ersten Kataster und Be- 
volkerungsregister, die fur die neuen Herren angefer- 
tigt wurden, auch die qild'al-da'wa (Burgen der Mission), 
eine Gruppe von Dorfern im Westen von Hama, zu 
denen auch so alte und beruhmte Zentren wie Qadmus 
und Kahf gehoren; den Registern zufolge wohnen hier 
Angehorige einer bestimmten Sekte, deren unterschei- 
dendes Merkmal die Zahlung einer speziellen Steuer 
sei. 22 Die Sektierer erscheinen erst im 19. Jahrhundert 
wieder im Buch der Geschichte. Zu dieser Zeit wird 
von normalen Konflikten berichtet, die sie mit ihren 
Herrschern, ihren Nachbarn und untereinander aus- 
tragen. Von der Mitte des Jahrhunderts an bilden sie 
eine friedliche Landbevolkerung, die sich um Salamija, 
eine der Wiiste abgewonnene neue Siedlung, niederge- 
lassen hat. Gegenwartig zahlen sie etwa 50000 Kopfe. 
Ein Teil von ihnen hat den Aga Khan als Imam aner- 
kannt. 



6. Mittel und Zwecke 


Die ismailischen Assassinen haben das Assassinat nicht 
erfunden; sie haben ihm nur ihren Namen geliehen. 
Der Mord als solcher ist so alt wie die Menschheit — 
das 4. Kapitel der Genesis symbolisiert dies schlagend. 
Dort erscheinen der erste Morder und das erste Mord- 
opfer als Bruder, Sohne des ersten Mannes und der 
ersten Frau. Politischer Mord geht mit der Entstehung 
politischer Autoritat einher. Auf ihn wird zuruckge- 
griffen, wenn ein Individuum mit Macht bekleidet ist 
und die Beseitigung dieses Individuums als einfaches 
und zeitsparendes Mittel erscheint, einen politischen 
Wechsel herbeizufuhren. Gewohnlich liegen solchen 
Morden personliche, parteipolitische oder dynastische 
Motive zugrunde: Die Macht soil auf eine andere Per¬ 
son, eine andere Partei oder eine andere Familie iiber- 
gehen. Morde dieser Art sind in autokratischen Mon- 
archien des Ostens wie des Western nicht ungewohn- 
lich. 

Bisweilen wird der Mord — sei es von anderen, sei 
es vom Morder selbst — als Pflicht betrachtet und mit 
ideologischen Argumenten gerechtfertigt. Das Opfer 
ist z.B. ein Tyrann oder ein Usurpator, den zu toten 
eine Tugend, kein Verbrechen sei. Derartige ideolo- 
gische Legitimation kann sich politisch oder religios 
artikulieren; in vielen Gesellschaften gibt es zwischen 
beiden Bereichen nur geringe Unterschiede. Im alten 
Athen verschworen sich zwei Freunde, Hermodios und 
Aristogeiton, zur Beseitigung des Tyrannen Hippias. 
Sie konnten aber nur dessen Bruder und Mitregenten 
toten und wurden beide hingerichtet. Nach dem Sturz 
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des Hippias aber wurden sie zu Volkshelden, in Statuen 
verewigt und in Liedern gefeiert; ihre Nachkommen 
genossen Privilegien und Steuerfreiheit. Die Idealisie- 
rung des Tyrannenmords wurde Bestandteil der politi- 
schen Ethik von Griechen und Romern, fand Aus- 
druck in beriihmten Morden wie denen an Philipp II. 
von Makedonien, Tiberius Gracchus und Julius Caesar. 
Das gleiche Ideal erscheint bei den Juden, verkorpert 
etwa in Ehud und Jehu und, hochdramatisch, in der 
schonen Judith, die zum Zelt des Unterdruckers Holo- 
fernes vordringt und ihm im Schlaf den Kopf abschnei- 
det. Das Buch Judith entstand zur Zeit des Hellenis- 
mus und ist nur in seiner griechischen Version iiberlie- 
fert; Juden wie Protestanten verwerfen es als apokryph. 
Es ist aber in den Kanon der Romisch-Katholischen 
Kirche eingebunden und hat viele christliche Maler und 
Bildhauer inspiriert. Obwohl Judith keinen Platz in der 
religiosen Tradition der Juden hat, iiberlebte das durch 
sie reprasentierte Ideal des frommen Mordes und be- 
feuerte die beriihmten Sikarier (>Dolchmanner<), eine 
Gruppe radikaler Zeloten zur Zeit der Eroberung 
Jerusalems, die mit frommem Eifer jeden umbrachten, 
der sich ihren Aktionen in den Weg stellte. 

In der politischen Geschichte des Islams war der 
Konigsmord — in ideeller wie in praktischer Hinsicht 
— seit den ersten Anfangen an der Tagesordnung. 
Von den vier >legitimen< Kalifen, die dem Propheten in 
der Fiihrung der islamischen Gemeinde folgten, wur¬ 
den drei ermordet. Der zweite Kalif, Umar, wurde von 
einem christlichen Sklaven im Verfolg einer privaten 
Auseinandersetzung niedergestochen; deshalb dankte 
er Gott auf dem Sterbebett, dal? es kein Glaubiger war, 
der ihn umgebracht hatte. Dieser Trost ward seinen 
Nachfolgern Uthman und Ali nicht zuteil: Sie wurden 
von muslimischen Arabern getotet — der erste von 
Meuterern, der zweite von einem religiosen Fanatiker. 
In beiden Fallen sahen die Tater sich als Tyrannen- 



morder, die die Gemeinde von einem illegitimen Herr- 
scher befreiten, und beide fanden Anhanger, die diese 
Begrundung billigten. 

Das Problem spitzte sich im Verlauf des Burgerkrie- 
ges zu, der Uthmans Tod folgte. Mu'awija, Gouver- 
neur von Syrien und Verwandter des ermordeten Kali- 
fen, verlangte die Bestrafung der Morder. Ali, Uth¬ 
mans Nachfolger im Kalifat, war unfahig oder nicht 
widens, dieses Verlangen zu unterstutzen; seine An¬ 
hanger, im Bestreben, solche Untatigkeit zu rechtferti- 
gen, behaupteten, ein Verbrechen liege nicht vor. Uth- 
man sei ein Unterdriicker, sein Tod eine Hinrichtung 
gewesen, nicht ein Mord. 1 Das gleiche Argument 
wurde von der extremistischen Charidschiten-Sekte ge- 
braucht, um den einige Jahre spater begangenen Mord 
an Ali selbst zu legitimieren. 

In einem gewissen Mai? erkennt die islamische Tradi¬ 
tion das Prinzip der berechtigten Revoke an. So sehr 
sie einerseits dem Souveran autokratische Macht zuge- 
steht, so sehr vertritt sie andererseits den Standpunkt, 
dal? die Untertanenpflicht aufhort, wenn jener Siind- 
haftes befiehlt; dann »darf es keinen Gehorsam gegen- 
iiber einem Geschopf wider den Widen seines Schop- 
fers geben«. Da es aber kein verbindlich vorgeschrie- 
benes Verfahren gibt, um die Rechtmal?igkeit eines 
Befehls zu iiberprufen oder das Recht zum Ungehor- 
sam gegeniiber einem sundhaften Befehl wahrzunehmen, 
bleibt als Ausweg nur die Rebellion gegen den Herr- 
scher — der Versuch, ihn gewaltsam zu uberwinden 
oder zu entthronen. Ein Verfahren, das besonders 
schnell zum Ziel fiihrt, ist seine Beseitigung durch 
Mord. Dieses Argument wurde oft, besonders von 
Sektierern, ins Feld gefuhrt, um blutige Revolten zu 
rechtfertigen. 

Nach dem Tode Alis und dem Regierungsantritt 
Mu'awijas wurden Morde an Herrschern seltener; wo 
sie vorkamen, lagen ihnen in aller Regel eher dynasti- 



sehe als revolutionare Motive zugrunde. Andererseits 
beschuldigte jetzt die Schia die sunnitischen Kalifen der 
Anstiftung zum Mord an ihrem Imamen und anderen 
Mitgliedern der Familie des Propheten; ihre Literatur 
enthalt lange Listen alidischer Martyrer, deren Blut 
nach Rache schreie. 

Als die Ismailiten ihre Emissare auszuschicken be- 
gannen, um Usurpatoren und ihre Gunstlinge zu toten, 
konnten sie sich folglich auf eine alte islamische Tradi¬ 
tion berufen. Diese Tradition war niemals dominant 
und lange Zeit eher verborgen gewesen, hatte aber 
stets ihre spezifische Rangstelle gehabt, besonders in 
Kreisen sektiererischer Dissidenten und Extremisten. 

Das alte Ideal des Tyrannenmordes, die religiose 
Verpflichtung, die Welt von ungerechten Regenten zu 
befreien, hat sicherlich zur Praxis des Assassinats beige- 
tragen, wie die Ismailiten sie betrieben. Aber sie gingen 
noch daruber hinaus. Die Totung des auserwahlten 
Opfers durch den fida’i war nicht nur ein frommer Akt; 
sie hatte zugleich eine rituelle, eine fast sakramentale 
Qualitat. Es ist bedeutsam, dal? die persischen wie die 
syrischen Assassinen bei all ihren Mordanschlagen stets 
den Dolch benutzten — niemals Gift 2 , niemals Ge- 
schosse, obwohl es zweifellos Situationen gab, wo diese 
problemloser und sicherer gewesen waren. Der fida’i 
wurde fast immer ergriffen, machte gewohnlich auch 
keinen Versuch zu fliehen; es gibt sogar Anzeichen da- 
fur, dal? es als schmachvoll gait, eine Mission zu iiber- 
leben. Die Worte eines westlichen Autors im 12. Jahr- 
hundert sind aufschlul?reich: »Haben sich einige fur 
einen solchen Tod entschieden ..., so uberreicht er 
selbst [d.h. der Anfiihrer] ihnen Dolche, die sozu- 
sagen ... geweiht sind ...« 3 

Menschenopfer und Ritualmord haben keinen Platz 
in Recht, Tradition und Alltag des Islams. Gleichwohl 
haben beide eine lange Geschichte und sind in mensch- 
lichen Gesellschaften tief verwurzelt. Sie konnen an 
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unvermuteter Stelle neu zutage treten. Ahnlich wie die 
vergessenen Tanzkulte der Antike im ekstatischen 
Ritual der tanzenden Derwische wieder auftauchen — 
und so die strenge Formlichkeit des Islams heraus- 
fordern —, finden die antiken Todeskulte unter island - 
schen Vorzeichen neuen Ausdruck. Muslimischen Au- 
toren zufolge behauptete im friihen 8. Jahrhundert ein 
Mann namens Abu Mansur al-Idschli, aus Kufa, der 
Imam zu sein; er lehrte, dal? die Gesetzesvorschriften 
nur symbolische Bedeutung hatten und nicht im buch- 
stablichen Sinne befolgt zu werden brauchten. Himmel 
und Holle hatten keine eigenstandige Existenz; sie seien 
nur die Freuden und Leiden dieser Welt. Seine Anhan- 
ger praktizierten den Mord als religiose Pflicht. Ahn- 
liche Lehren und Praktiken wurden seinem Zeit- und 
Stammesgenossen Mughira ibn Sa'id und dessen An- 
hangern zugeschrieben. Beide Gruppen wurden von 
staatlichen Autoritaten zerschlagen. Auffallig ist, dai? 
ihr Glaube ihnen nur eine einzige Waffe bei ihren mor- 
derischen Riten erlaubte: Die eine Gruppe erdrosselte 
ihre Opfer mit Schlingen, die andere erschlug sie mit 
holzernen Keulen. Erst mit der Ankunft des Mahdi 
sollte ihnen der Gebrauch von Stahl gestattet sein. 4 
Beide Gruppen waren extreme Auslaufer der extre- 
mistischen Schia. Sie weisen schlagende Parallelen mit 
dem Antinomismus und dem Waffenkult der spateren 
Isma'ilijja auf. 

Als Wachter der esoterischen Mysterien, zu denen nur 
Eingeweihte Zugang haben, als Bringer des Heils, das 
die Kenntnis des Imams verheii?t, als Trager des Ver- 
sprechens messianischer Erfiillung und letztendlicher 
Befreiung von der Biirde des Daseins und dem Joch des 
Gesetzes stehen die Ismailiten in einer langen Tradition, 
die bis in die Anfange des Islams und noch hinter sie 
zuriickgeht, aber auch vorwarts bis in unsere Tage 
reicht — einer Tradition im Volk verwurzelter, das 
Gefiihl ansprechender Kulte, die in scharfem Kontrast 
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zur gelehrten und legalistischen Religion der herrschen- 
den Orthodoxie stehen. 

Es gab viele derartige Sekten und Gruppen vor den 
Ismailiten, aber sie waren die ersten, die eine effiziente 
und dauerhafte Organisation schufen — Zeichen einer 
neuen Zeit. Fruhere Bruderschaften der Armen und 
Machtlosen waren zersplittert und bedeutungslos ge- 
blieben; sie hatten selten literarische Spuren hinterlas- 
sen, die allein sie dem Historiker bekannt gemacht 
hatten. In der atomisierten, unsicheren Gesellschaft des 
spateren Kalifats suchten die Menschen Trost und 
Sicherheit in neuen und starkeren Formen der Vereini- 
gung. Diese vermehrten sich, weiteten sich aus, erfai?- 
ten nach den unteren die mittleren, schlielSlich sogar die 
oberen Schichten der Bevolkerung-bis eines Tages der 
Kalif al-Nasir selbst einer dieser Vereinigungen feierlich 
beitrat und dadurch versuchte, sie in den Staatsapparat 
einzubinden. 

Solcher Vereinigungen gab es viele. Einige waren 
vorwiegend regional, auf Stadte oder Distrikte be- 
schrankt und mit zivilen, polizeilichen oder gar milita- 
rischen Aufgaben ausgestattet. Einige mogen — in 
einer Gesellschaft, wo Berufsgruppen haufig mit loka- 
len, ethnischen oder religiosen Gruppen identisch 
waren — auch von okonomischer Bedeutung gewesen 
sein. Oft erscheinen sie als Verbindungen von Jugend- 
lichen oder jungen Mannern, kennen Rangpositionen 
und Riten, um die Erreichung des Jiinglings- und des 
Mannesalters zu markieren. Die meisten waren religiose 
Bruderschaften, Organisationen von Anhangern heili- 
ger Manner und von Teilnehmern an den von diesen 
geschaffenen Kulten. Gemeinsame Merkmale solcher 
Bruderschaften waren: die Ubernahme von Glaubens- 
inhalten und Praktiken, die sich in Volksreligionen 
fanden und von der Orthodoxie beargwohnt wurden; 
feste Loyalitatsbande der Mitglieder untereinander und 
Ergebenheit gegeniiber den Fuhrern; ein System von 
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Initiationsriten und Ranggraden mit komplizierten Sym- 
bolen und Zeremoniellen. Die meisten dieser Gruppen 
waren zwar vag dissident, aber politisch inaktiv. 

Die Ismailiten mit ihrer militanten Taktik und ihren 
revolutionaren Zielen waren imstande, diese Organi- 
sationsform fur den Versuch zu nutzen, die bestehende 
Ordnung umzustiirzen und durch eine neue zu ersetzen. 
Dabei ruckten sie nach und nach von der philosophi- 
schen Subtilitat ihrer fruheren Doktrinen ab und iiber- 
nahmen religiose Formen, die den Glaubensuberzeu- 
gungen der Bruderschaften naherstanden. In einem 
Punkt griffen sie, persischen Historikern zufolge, auf 
eine geradezu klosterliche Regel zuriick: Die Komman- 
danten ihrer Burgen lebten, solange sie in diesem Amt 
waren, ohne Frauen. 

Die Assassinen sind zumindest in einer Beziehung 
ohne historisches Beispiel: im geplanten, systemati- 
schen und langfristigen Einsatz des Terrors als politi- 
scher Waffe. Die irakischen >Wurger< waren neben 
ihnen ziellose Aktionisten bescheidenen Formats, ahn- 
lich wie die indischen Thags, die mit jenen moglicher- 
weise in Verbindung standen. Fruhere politische 
Morde, wie spektakular sie auch gewesen sein mogen, 
waren das Werk Einzelner oder bestenfalls kleiner 
Gruppen von Verschworern mit begrenzten Absichten 
und Wirkungen. Zwar hatten auch sie die Techniken 
des Meuchelmords und der Konspiration weit entwik- 
kelt, den Mord zum Kunstwerk, zum Ritual, zur Pflicht 
erhoben. Aber die Assassinen kann mau wohl als die 
ersten wahren Terroristen ansehen. »Bruder«, sagt ein 
ismailischer Dichter, »wenn die Stunde des Triumphes 
kommt und das Gluck dieser und der nachsten Welt uns 
begleitet, kann ein einzelner Krieger zu Fufi einen 
Konig in Angst und Schrecken versetzen, mag dieser 
auch iiber 100000 Berittene verfugen.« 5 

Das ist wahr. Jahrhundertelang hatte die Schia ver- 
gebens ihr Blut und ihre Energie fur ihre Imame 
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verschwendet. Es hatte unzahlige Aufstandsversuche 
gegeben — von der Selbstopferung kleiner Ekstatiker- 
gruppen bis zu sorgfaltig geplanten militarischen 
Operationen. Mit wenigen Ausnahmen waren alle 
gescheitert, zerschlagen worden von bewaffneten Kraf- 
ten einer staatlichen Ordnung, die sich als starker erwie- 
sen hatte. Selbst die wenigen erfolgreichen Versuche 
brachten keine Befreiung der gestauten Gefuhle, deren 
Ausdruck sie waren. Im Gegenteil: Einmal mit den 
Insignien der Macht und der Ruckendeckung der isla- 
mischen Gemeinschaft versehen, wandten sich die Sie¬ 
ger gegen ihre eigenen Parteiganger und vernichteten 
sie. 

Hasan-i Sabbah wui?te, dai? seine Verkundigung 
nichts gegen die erstarrte Orthodoxie der Sunniten 
auszurichten vermochte, dai? seine Anhanger sich mit 
der bewaffneten Macht des Seldschukenreiches nicht 
erfolgreich messen konnten. Andere vor ihm hatten 
ihre Frustration in planlose Gewalttatigkeit, hoffnungs- 
lose Emporung oder grollende Passivitat umgesetzt. 
Hasan fand einen neuen Weg, wie eine kleine Truppe 
disziplinierter und ergebener Manner wirksame Schlage 
gegen einen haushoch iiberlegenen Feind fiihren 
konnte. »Terrorismus«, sagt ein moderner Experte, 
»wird mit Hilfe einer eng begrenzten Organisation 
betrieben und durch ein konsequent durchgehaltenes 
Programm langfristiger Ziele inspiriert, in deren Na- 
men der Terror verubt wird .« 6 Das war die Methode, 
die Hasan wahlte, die er sehr wahrscheinlich erfunden 
hat. 

»Der Alte vom Berge«, sagt Joinville mit Bezug auf 
den spateren Ismailitenfiihrer von Syrien, »zahlte den 
Templern und den Johannitern Tribut, weil sie nichts 
von den Assassinen furchteten — weil der Alte nichts 
profitieren konnte, wenn er den Grofeneister der Temp- 
ler oder der Johanniter toten lie!?; denn er wui?te sehr 
genau, dai? dann, wenn er einen hatte toten lassen, ein 
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anderer von gleicher Fahigkeit dessen Platz eingenom- 
men hatte. Daher wollte er keine Assassinen auf einem 
Feld opfern, wo er ohnehin nichts gewinnen konnte .« 7 
Die beiden Ritterorden waren geschlossene Institutio- 
nen mit festgefugter Struktur, Hierarchie und Loyali- 
tat, wodurch sie immun gegen Mordanschlage waren; 
dal? eben diese Merkmale dem atomisierten, autokra- 
tisch-zentralisierten islamischen Staat mit seiner auf 
eine Einzelperson gerichteten, transitorischen Loyalitat 
fehlten, machte ihn so uberaus verwundbar. 

Hasan-i Sabbahs politisches Genie befahigte ihn, die 
Schwache der islamischen Monarchic zu durchschauen. 
Uberdies hatte er genug administrative und strategische 
Begabung, mit terroristischen Attacken daraus Kapital 
zu schlagen. 

Fur eine Strategie des langfristigen Terrors waren 
zwei Voraussetzungen unabdingbar: Organisation und 
Ideologic. Benotigt wurde zum einen eine Organisa¬ 
tion, um Angriffe vorzutragen und den unvermeid- 
lichen Gegenschlagen zu widerstehen — zum andern 
ein Glaubenssystem (unter den gegebenen zeitlich- 
raumlichen Bedingungen notwendigerweise eine Reli¬ 
gion), um die Angreifer zu inspirieren und bis zum 
Tode aushalten zu lassen. 

Hasan verstand beide zu finden. Die reformierte 
ismailische Religion mit ihrer von Passion und Marty- 
rium durchtrankten Vorgeschichte, ihren auf himm- 
lische und irdische Vollendung zielenden Verheil?un- 
gen war eine Grundlage, die denen Erhabenheit und 
Mut verlieh, die sie annahmen. Es war das in der 
menschlichen Geschichte bisher unbekannte Mai? an 
Hingabe, an Todesbereitschaft und selbst Todessehn- 
sucht im Dienste ihres Meisters, das den Assassinen 
zuerst die Aufmerksamkeit der Europaer sicherte und 
ihren Namen zum Symbol fur Treue und Selbstauf- 
opferung machte, bevor er zum Synonym fur Morder 
wurde. 
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In den Aktionen der Assassinen vereinigten sich 
kaltblutige Planung und fanatischer Glaubenseifer. 
Dabei sind mehrere Prinzipien zu unterscheiden. Die 
Eroberung von Burgen — z. T. fruheren Rauber- 
schlupfwinkeln — verschaffte ihnen ungefahrdete Ope- 
rationsbasen; das Gebot der Geheimhaltung, entwik- 
kelt aus der alten Doktrin der taqijja, garantierte so- 
wohl Sicherheit wie Solidaritat. Die terroristischen 
Aktionen wurden durch religiose und politische Kam- 
pagnen unterstiitzt. Ismailische Missionare fanden oder 
gewannen Sympathisanten unter der Land- und Stadt- 
bevolkerung; ismailische Agenten suchten hochgestellte 
Muslime auf, deren Furcht oder Ehrgeiz geeignet 
schien, sie zu zeitweiligen Verbiindeten zu machen. 

Solche Bundnisse werfen eine zentrale Frage auf. 
Einigen Quellen zufolge sind von den zahlreichen in 
Persien und Syrien registrierten Assassinenmorden 
nicht wenige von Dritten angestiftet worden, oft in 
Verbindung mit Geldangeboten oder sonstigen An- 
reizen. Bisweilen liegen diesen Quellen angebliche, im 
Verhor zutage geforderte Gestandnisse der ausfuhren- 
den Morder zugrunde. Dabei ist einerseits zu beden- 
ken, dal? die Assassinen als ergebene Diener einer 
frommen Sache nicht simple Elalsabschneider gegen 
Bezahlung waren. Sie hatten ihr eigenes politisches 
Ziel: die Einsetzung des wahren Imams, und es ist sehr 
unwahrscheinlich, dal? sie bzw. ihre Fiihrer ausfuhrende 
Organe im Dienste Dritter waren. Andererseits haben 
sich die weitverbreiteten Geschichten von der Mit- 
taterschaft anderer — wie z.B. Berkjaruk und San- 
dschar im Osten, Saladin und Richard Lowenherz im 
Westen — so hartnackig gehalten, dal? sie eine gewisse 
Erklarung verlangen. 

Einige dieser Geschichten sind schlicht wahr. In 
vielen Epochen und Weltgegenden hat es immer wieder 
ehrgeizige Menschen gegeben, die bereit waren, zur 
Erreichung ihrer Ziele auf gewalttatige Extremisten 
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zuriickzugreifen. Sie mogen deren Uberzeugungen 
nicht geteilt, ja nicht einmal respektiert haben; gleich- 
wohl meinten sie, sich ihrer bedienen zu konnen, und 
hofften — was gewohnlich eine Illusion war —, diese 
gefahrlichen Alliierten wieder loszuwerden, wenn sie 
ihre Schuldigkeit getan hatten. Ein Beispiel dafiir ist 
Ridwan von Aleppo, ein Seldschukenfiirst, der keine 
Skrupel hatte, seine sunnitische Lehnspflicht mit einer 
fatimidischen zu vertauschen und schliel?lich die Assassi- 
nen in seiner Stadt willkommen zu heilSen, weil er sich 
von ihnen Unterstutzung gegen seine Verwandtschaft 
und seinen Oberlehnsherrn erhoffte. Ein weiteres Bei¬ 
spiel sind die intriganten Wesire von Isfahan und 
Damaskus, die Macht und Terror der Assassinen fur 
ihren personlichen Machtzuwachs zu nutzen suchten. 
Bisweilen war das Handlungsmotiv eher Furcht als 
Ehrgeiz, so bei dem erbarmlich furchtsamen Wesir des 
Chorasmschahs Dschalal al-Din, den Nasawi beschrie- 
ben hat . 8 Ebenso wie Wesire konnten Offiziere und 
Sultane so lange terrorisiert werden, bis sie nachgaben. 
Einige der spektakularsten Geschichten iiber Geschick 
und Kiihnheit der Assassinen scheinen den Zweck zu 
haben, das stillschweigende Einverstandnis zwischen 
einem frommen sunnitischen Monarchen und den ismai- 
lischen Revolutionaren zu rechtfertigen. 

Die Motive von Mannern wie Saladin und Sandschar 
waren etwas komplexer. Beide suchten den Ausgleich 
mit den Assassinen, und keiner von ihnen durfte durch 
personliche Furcht oder personlichen Ehrgeiz dazu 
bewogen worden sein. Beide hatten sich grolSen Auf- 
gaben verschrieben: Sandschar wollte das seldschu- 
kische Sultanat wiederherstellen und den Islam gegen 
die heidnischen Invasoren aus dem Osten verteidigen; 
Saladin gedachte die Einheit der Sunniten neu zu 
begrunden und die christlichen Invasoren aus dem 
Westen zu verjagen. Beide miissen erkannt haben, dal? 
ihre Reiche nach ihrem Tod auseinanderfallen und ihre 
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Plane sich in nichts auflosen wiirden. Sie mogen der 
Auffassung gewesen sein, dal? ein zeitweiliger Aus- 
gleich mit einem letztlich doch weniger gefahrlichen 
Feind gerechtfertigt sei, um ihre personliche Sicherheit 
zu gewahrleisten und damit die Chance zu wahren, die 
gestellten Aufgaben zu Ende zu fiihren. 

Fur die Assassinen selbst war das Kalkiil weit simp¬ 
ler. Ihre Absicht war die Erschutterung und Zerschla- 
gung der sunnitischen Ordnung; sofern einige Sunni- 
tenfuhrer, durch Uberredung oder Terror, dazu 
gebracht werden konnten, ihnen zu helfen: um so 
besser. Selbst in ihrer durch entfesselten Terror 
gekennzeichneten Friihzeit verschmahten die Herren 
von Alamut niemals die Hilfe anderer, wenn sie ihnen 
Vorteile brachte; spater, als sie zu faktischen Terri- 
torialherrschern geworden waren, verstanden sie es, 
ihre Politik leicht und geschickt in das komplexe 
Mosaik der Allianzen und Rivalitaten innerhalb der 
muslimischen Welt einzupassen. 

All dies heil?t indes nicht, dal? ihre Dienste kauflich 
bzw. dal? die Geschichten von der Mittaterschaft ande¬ 
rer — auch die im Verhor mitgeteilten — samtlich wahr 
gewesen waren. Moglich ist, dal? die Anfiihrer geheime 
Absprachen trafen, aber unwahrscheinlich, dal? sie den 
einzelnen fida’i iiber Details informierten. Viel nahe- 
liegender ist die Annahme, dal? der auf eine Mission 
ausgesandte Assassine mit einer >Deckgeschichte< (wie 
man heute sagen wiirde) versehen wurde, die den 
Mordbefehl mit der passenden Personlichkeit der aktu- 
ellen Szene in Verbindung brachte. Damit konnte man 
zugleich Mil?trauen im gegnerischen Lager saen. Die 
Mordanschlage auf den Kalifen al-Mustarschid und den 
Kreuzfahrer Konrad von Montferrat sind gute Belege 
fur diese Annahme. Dal? dabei der Verdacht auf San- 
dschar in Persien und Richard im Lager der Kreuz¬ 
fahrer fiel, diente sicherlich einem niitzlichen Zweck: 
der Erzeugung von Mil?gunst und Zwietracht. Unab- 
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hangig davon konnen wir nicht sicher sein, dal? die 
Assassinen jeden Mord, der ihnen zugeschrieben oder 
von ihnen in Anspruch genommen wurde, auch tat- 
sachlich begangen haben. Mord aus privaten oder 
politischen Grunden war stets weit verbreitet, und die 
Assassinen durften fur eine Reihe nicht ideologisch 
motivierter Mordanschlage, mit denen sie nichts zu tun 
hatten, nur das Aushangeschild geliefert haben. 

Sie selbst wahlten ihre Opfer mit Sorgfalt aus. Einige 
sunnitische Autoren haben behauptet, sie hatten einen 
globalen Krieg gegen die gesamte muslimische Gemein- 
schaft gefiihrt. »Wohlbekannt ist«, schreibt z. B. Ham- 
dullah Mustawfi, »dal? die Batini (mogen sie ihre 
gerechte Strafe erhalten) nichts unterlassen, um die 
Muslime in jedweder Art zu schadigen, und dal? sie 
glauben, dafur reich belohnt zu werden. Keinen Mord 
zu begehen und nicht uber Opfer zu triumphieren 
betrachten sie als grol?e Siinde.« 9 Hamdullah, der dies 
um 1330 schrieb, prasentiert eine spatere Sichtweise, die 
bereits durch Mythen und weitverbreitete Legenden 
getrubt ist. Zeitgenossische Quellen in Persien wie 
Syrien dagegen lassen erkennen, dal? der Terror der 
Assassinen sich gegen ganz spezifische Personen rich- 
tete und ganz spezifischen Zwecken diente, dal? sie mit 
ihren sunnitischen Nachbarn aber relativ normale Be- 
ziehungen unterhielten — von einigen wenigen, ganz 
ungewohnlichen Ausbruchen des Volkszorns abgese- 
hen. Das scheint auf die ismailischen Minoritaten in 
den Stadten ebenso zuzutreffen wie auf die ismailischen 
Regionalfursten in ihrem Verhaltnis zu ihren sunniti¬ 
schen Kollegen. 

Die Opfer der Assassinen lassen sich in zwei Haupt- 
gruppen unterteilen: Fursten, Offiziere, hohe Beamte 
auf der einen, Kadis und ahnliche religiose Wiirden- 
trager auf der anderen Seite. Gelegentlich zog auch 
eine Zwischengruppe, die der Stadtprafekten, ihre Auf- 
merksamkeit auf sich. Mit wenigen Ausnahmen waren 



die Opfer sunnitische Muslime. Assassinen griffen im 
Normalfall keine Schiiten an, ob >Zwolfer< oder andere; 
ebensowenig richteten sie ihre Dolche gegen einhei- 
mische Christen oder Juden. Es gab nur wenige Attak- 
ken gegen die Kreuzfahrer in Syrien. Im allgemeinen 
wurden Sinans Vereinbarung mit Saladin und Hasans 
Biindnis mit dem Kalifen respektiert. 

Der Feind der Isma'ilijja war das sunnitische Estab¬ 
lishment — das politische ebenso wie das militarische, 
burokratische und religiose. Assassinische Mordan- 
schlage sollten es terrorisieren, schwachen, schlielSlich 
sturzen. Einige waren schlichte Racheakte oder sollten 
zur Warnung dienen — wie etwa die Totung von sun- 
nitischen Theologen, die gegen die Ismailiten gepre- 
digt oder agiert hatten, in deren eigenen Moscheen. 
Andere Anschlage hatten unmittelbarere und spezi- 
fischere Anlasse — so die gegen die Befehlshaber von 
Armeen, die gegen die Ismailiten vorriickten, oder 
gegen die Kommandanten von Festungen, die sie ein- 
zunehmen versuchten. Bei der Ermordnung leitender 
Personlichkeiten, wie z.B. des Grol?wesirs Nizam al- 
Mulk und zweier Kalifen, aber auch bei den Anschlagen 
auf Saladin flossen taktische und propagandistische 
Motive zusammen. 

Viel schwieriger ist die Beantwortung der Frage, von 
wem und wie die Isma'ilijja Unterstutzung erfuhr. Hier 
diirfte die Landbevolkerung an erster Stelle stehen. 
Die wichtigsten Operationsbasen der Sekte lagen in 
Burgen; sie war dort am erfolgreichsten, wo sie sich 
auf die Bevolkerung in deren Umgebung verlassen 
konnte — nicht nur bei der Unterstutzung ihrer Aktio- 
nen, sondern auch bei der Rekrutierung aktiver Anhan- 
ger. In Persien wie in Syrien suchten ihre Agenten in 
Gegenden Fufi zu fassen, wo religiose Devianz schon 
eine lange Tradition hatte. Solche Traditionen sind 
bemerkenswert langlebig und haben sich in einigen die- 
ser Gegenden bis heute erhalten. Die Literatur der 



Neuen Verkiindigung weist, im Gegensatz zum gekiin- 
stelt-urbanen Intellektualismus der fatimidischen Theo- 
logie, vielerlei marchenhafte, mit Glaubensuberzeugun- 
gen der Bauern verflochtene Ziige auf. 

Landlich-gebirgige Regionen boten die besten Vor- 
aussetzungen, um Hilfe und Nachschub fur die Ismaili- 
ten zu mobilisieren und zu organisieren. Sie waren je- 
doch nicht allein auf diese Regionen beschrankt. Auch 
in den Stadten hatte die Sekte natiirlich Anhanger, die 
diskret halfen, wenn die von den Burgen herabge- 
kommenen Emissare es notig hatten. Bisweilen waren, 
wie in Isfahan und Damaskus, diese Anhanger zahl- 
reich genug, um sich offen am Kampf um die Macht zu 
beteiligen. Sie rekrutierten sich nicht, wie gewohnlich 
angenommen wird, nur aus Mitgliedern der unteren 
Schichten, z.B. Handwerkern, oder gar Teilen des 
labilen, unsteten Pobels. Diese Annahme stiitzt sich auf 
gelegentliche Erwahnungen von ismailischen Aktivi- 
sten niederer sozialer Herkunft und auf das generelle 
Fehlen von Belegen fur Sympathisanten unter den 
bessergestellten Bevolkerungsgruppen, selbst unter sol- 
chen, denen die seldschukisch-sunnitische Ordnung ge- 
wisse Nachteile brachte. Es gibt jedoch vielerlei An- 
zeichen dafiir, dafi z. B. Kaufleute und Gelehrte mit der 
Schia sympathisierten; sie scheinen allerdings die pas¬ 
sive Dissidenz der >Zwolfer< der radikalen Subversion 
der Ismailiten vorgezogen zu haben. 

Zweifellos waren die Fiihrer und Lehrer der Isma- 
'ilijja zum grol?en Teil gebildete Stadter. Hasan-i Sab- 
bah stammte aus Rajj und war Schriftgelehrter; Ibn 
Attasch war Arzt, ebenso wie der erste Emissar von 
Alamut in Syrien; Sinan war Schulmeister und nach 
eigenen Angaben Sprol? einer Notabelnfamilie in 
Basra. Dennoch scheint die Neue Verkiindigung nie 
jene verfiihrerische Attraktivitat besessen zu haben, die 
in fruheren Zeiten Dichter, Philosophen und Theologen 
angezogen hatte. Vom 9. bis zum 11. Jahrhundert war 
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der Ismailismus in seinen verschiedenen Formen we- 
sentlich eine geistige Macht im Islam gewesen, die 
ebenso den Intellekt wie das Herz der Glaubigen an- 
sprach; selbst ein so iiberragender Geist wie der Arzt 
und Philosoph Avicenna (980-1037) begegnete ihm mit 
Sympathie, wenn auch nicht mit offener Zustimmung. 
Im 12. und 13. Jahrhundert hat sich dies offenbar gean- 
dert. Nach dem Tode Nasir-i Chusraws (nach 1087) gab 
es in der ismailischen Theologie keine nennenswerte 
intellektuelle Figur mehr — und schon dessen Anhan- 
gerschaft hatte sich wesentlich auf Bauern und Berg- 
bewohner in entlegenen Gegenden beschrankt. Unter 
Hasan-i Sabbah und seinen Nachfolgern bereitete die 
Isma'ilijja dem sunnitischen Islam gewaltige Schwierig- 
keiten politischer, militarischer und gesellschaftlicher 
Art, aber sie stellte keine geistige Herausforderung 
mehr dar. Ihre Religion wurde zunehmend magisch 
und gefuhlsbetont, nahrte chiliastische Erlosungshoff- 
nungen, nahm, in eins damit, Elemente von Kulten der 
Entrechteten, Unterprivilegierten und Entwurzelten 
auf. Die ismailische Theologie horte fur alle Zeit auf, 
eine ernsthafte Alternative zur neuen Orthodoxie zu 
sein, die das intellektuelle Leben in den muslimischen 
Stadten beherrschte. (Gleichwohl beeinfluSten spiri- 
tuelle Ideen und Einstellungen der Ismailiten indirekt 
weiterhin die persisch-turkische Mystik und Dichtung, 
und Elemente des Ismailismus lassen sich in spateren 
Ausbriichen des revolutionaren Messianismus nachwei- 
sen — etwa in der Derwisch-Revolte in der Tiirkei des 
15. Jahrhunderts und im Babiten-Aufstand im Persien 
des 19. Jahrhunderts.) 

Eine letzte Frage drangt sich dem modernen Histori- 
ker auf: Was bedeutet das alles? Aus religionswissen- 
schaftlicher Perspektive kann man in der Neuen Ver- 
kiindigung der Isma'ilijja die Wiederbelebung chilia- 
stisch-antinomistischer Stromungen sehen, wie sie im 
Islam immer wieder auftreten und auch in anderen reli- 
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giosen Traditionen Parallelen — moglicherwiese Vor- 
laufer — haben. Freilich: Als der moderne Mensch auf- 
horte, der Religion die erste Rangstelle im Gesamt 
seiner personlichen Angelegenheiten zuzuweisen, horte 
er auch auf zu glauben, andere Menschen zu anderen 
Zeiten hatten Religion jemals so wichtig genommen. 
Er begann die grolSen religiosen Bewegungen der Ver- 
gangenheit auf Interessen und Motive hin zu unter- 
suchen, die modernen Denkern akzeptabel erschienen. 

Die erste grol?e Theorie der >wahren< Bedeutung 
muslimischer Haresien legte Graf Gobineau vor, der 
Vater des modernen Rassismus. Fur ihn reprasentiert 
der Schiismus eine Gegenbewegung der indo-europa- 
ischen Perser gegen die arabische Vorherrschaft, gegen 
den erdruckenden Semitismus des arabischen Islams. 
Den Europaern des 19. Jahrhunderts, umgetrieben von 
Problemen nationaler Konflikte und nationaler Be- 
freiung, schien eine solche Erklarung vernunftig und 
einleuchtend. Die Schia stand fur Persien, das zuerst 
gegen arabische, dann gegen turkische Fremdherrschaft 
gekampft hatte. Die Assassinen galten als Gruppierung 
militant-extremistischer Nationalisten, vergleichbar den 
terroristischen Geheimgesellschaften in Italien und 
Mazedonien im 19. Jahrhundert. 

Wissenschaftlicher Fortschritt und veranderte politi- 
sche Verhaltnisse in Europa fuhrten im 20. Jahrhundert 
zu einer gewissen Einschrankung dieser Theorie des 
rassisch-nationalen Konflikts. Neue Erkenntnisse zeig- 
ten, dal? der Schiismus insgesamt und der Ismailismus 
im besonderen keineswegs ausschliel?lich persische 
Phanomene waren. Die Sekte hatte ihren Ursprung im 
Irak gehabt, das fatimidische Kalifat seine grol?ten Er- 
folge in Arabien, Nordafrika und Agypten gefeiert — 
und selbst der reformierte Ismailismus Hasan-i Sabbahs 
hatte, wiewohl in Persien und von Persern propagiert, 
eine breite Anhangerschaft im arabischen Syrien ge- 
wonnen und sogar die Turkvolker infiltriert, die von 
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Zentralasien zum Mittleren Orient gewandert waren. 
Nationalist allein liel? sich nach diesen Erkenntnissen 
nicht langer als hinreichende Erklarungsbasis fiir grolSe 
geschichtliche Bewegungen behaupten. 

In einer Reihe von Studien, deren erste 19 n erschien, 
bot der russische Gelehrte V.V. Barthold eine andere 
Erklarung an. Seiner Auffassung nach war die assas- 
sinische Bewegung ein Krieg der Burgen gegen die 
Stadte, ein letzter und am Ende erfolgloser Versuch der 
persischen Landaristokratie, sich der neuen, stadtisch 
gepragten Sozialordnung des Islams zu widersetzen. 
Das vorislamische Persien sei eine vom Rittertum ge- 
pragte Gesellschaft gewesen, zu der die Stadt als isla- 
mische Neuerung dann hinzugekommen sei. Wie die 
Ritter (und Raubritter) des mittelalterlichen Europa 
hatten die landbesitzenden Ritter Persiens, mit Unter- 
stiitzung der Landbevolkerung, von ihren Burgen 
aus Krieg gegen diese fremdartige und usurpatorische 
Ordnung gefiihrt. Die Assassinen seien eine Waffe in 
diesem Krieg gewesen. 

Spatere (sowjet-)russische Gelehrte haben Bartholds 
Versuch einer okonomischen Erklarung des Ismailismus 
revidiert und weiterentwickelt: Die Ismailiten seien 
nicht gegen die Stadte als solche gewesen — schliel?lich 
hatten sie dort selbst Anhanger —, sondern gegen be- 
stimmte dominierende Gruppen in den Stadten: Kom- 
mandanten, militarische und zivile Notabeln, neue 
Feudalherren und von offizieller Seite begunstigte 
Theologen. Uberdies konnte man die Ismailiten nicht 
mit dem alten Landadel auf eine Stufe stellen. Sie hatten 
ihre Burgen schliel?lich nicht geerbt, sondern erobert 
und Ruckhalt nicht bei denen gefunden, die noch auf 
ihren Landgiitern salSen, sondern bei jenen, die sie an 
neue Eigentumer verloren hatten — an Generalpachter, 
Beamte und Offiziere, die mit Landzuwendungen und 
Renten belohnt worden waren, auf Kosten des Klein- 
adels und der Bauern. Einige Autoren sahen im Ismai- 
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lismus eine reaktionare Ideologic, die die grolSen Feu- 
dalherren ersonnen hatten, um ihre Privilegien gegen 
den Egalitarismus des sunnitischen Islams zu verteidi- 
gen. Fiir andere war er der — je nach den Umstanden 
variierte — Ausdruck von Bediirfnissen der verschiede- 
nen Gruppen, die unter der ihnen aufgezwungenen sel- 
dschukischen Ordnung gelitten hatten: der friiheren 
Oberschichten ebenso wie der unzufriedenen Massen in 
den Stadten. Noch andere betrachteten ihn schlicht als 
>Volks<-Bewegung, die sich auf Handwerker, Besitz- 
lose in den Stadten und Bauern in Gebirgsregionen ge- 
stiitzt habe. Aus dieser Perspektive war die Proklama- 
tion der Auferstehung durch Hasan 'aid dbikribi’l-sa- 
lam ein Sieg der >Volkskrafte< und eine Strafandrohung 
gegen diejenigen, welche weiterhin die Schari'a beach- 
teten, eine Mai?nahme gegen feudale Elemente im ismai- 
lischen Machtbereich, die insgeheim der islamischen 
Orthodoxie angehangen und soziale Gleichheit abge- 
lehnt hatten. 10 

Wie schon die friiheren Versuche einer ethnischen 
Erklarung haben auch die Theorien von der okonomi- 
schen Determiniertheit des Ismailismus unser Wissen 
iiber diesen bereichert. Sie haben neue und fruchtbare 
Felder der Forschung aufgezeigt. Aber sie leiden, wie 
altere Theologien, an einem extremen Dogmatismus, 
der wenige Aspekte hervorhebt und andere vernach- 
lassigt, im besonderen religions-, herrschafts- und grup- 
pensoziologische. Auf der Hand liegt, dafi wir unser 
Wissen vom Islam und seinen Sekten erweitern, unsere 
Forschungsmethoden verfeinern miissen, bevor wir 
entscheiden konnen, wie bedeutsam okonomische Fak- 
toren im Ismailismus waren und um welche Faktoren es 
sich handelte. Wissenschaftlicher Fortschritt und All- 
tagserfahrung zeigen indes, dafi okonomische eng mit 
nationalen Faktoren und beide wiederum mit psychi- 
schen und sozialen Determinanten verflochten sind. 
Monokausale Erklarungen scheinen unzureichend, 
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wenn es darum geht, das komplexe Phanomen des 
Ismailismus in der komplexen Gesellschaft des mittel- 
alterlichen Islams aufzuhellen. Die ismailische Religion 
hat sich iiber eine lange Zeit und ein weites Gebiet hin- 
weg entwickelt; sie umfai?te in verschiedenen Epochen 
und an verschiedenen Schauplatzen sehr unterschied- 
liche Dinge. Die ismailischen Staaten waren territoriale 
Furstentumer mit je eigenen internen Differenzen und 
Konflikten. Sie wiesen, wie andere mittelalterliche Ge- 
sellschaften auch, innerhalb ihrer sozialen und okono- 
mischen Ordnung eine komplexe, unbestandige Struk- 
tur von Eliten, Standen und Klassen, von sozialen, 
ethnischen und religiosen Gruppen auf. Weder die 
Religion noch die Gesellschaft, in der diese sich entfal- 
tete, sind bisher ausreichend erforscht. 

Wie andere grolSe Konfessionen und historische Be- 
wegungen hat der Ismailismus aus verschiedenen Quel- 
len geschopft und verschiedenen Bedurfnissen gedient. 
Fur einige war er ein Mittel zum Kampf gegen verhalSte 
Herrschaft — sei es, um eine alte Ordnung zu restau- 
rieren; sei es, um eine neue zu schaffen. Fur andere war 
er der einzige Weg zur Verwirklichung von Gottes 
Absichten auf Erden. Fur manche Herrscher war er ein 
Mittel, um regionale Unabhangigkeit gegen fremde 
Einmischung zu sichern und zu behaupten — oder auch 
ein Weg zur Weltherrschaft. Er war Passion und Erfiil- 
lung, sollte einem monotonen und bitteren Leben Sinn 
und Wurde geben; er war ein Evangelium der Befrei- 
ung und der Vernichtung, die Riickkehr zu den alten 
Wahrheiten und die VerheiSung kiinftiger Erleuchtung. 

Im Hinblick auf die Bedeutung der Assassinen in der 
Geschichte des Islams sollten vier Punkte mit angemes- 
senem Nachdruck hervorgehoben werden: 

i.Ihre Bewegung reprasentierte, unerachtet der zu- 
grunde liegenden Triebkrafte, eine tiefreichende Be- 
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drohung der bestehenden politischen, sozialen und 
religiosen Ordnung. 

2.Sie waren kein isoliertes Phanomen, sondern sind in 
einer langen Reihe messianischer Bewegungen zu 
sehen, wie sie — weitverbreitet und verborgen zu- 
gleich, von tiefsitzenden Angsten vorwartsgetrieben 
— von Zeit zu Zeit in Ausbruchen revolutionarer 
Gewalt kulminieren. 

3-Hasan-i Sabbah und seinen Parteigangern gelang es, 
die vagen Wunschideen, die phantastischen Glaubens — 
Uberzeugungen und die ziellose Wut der Unzufriede- 
nen zu einer Ideologic umzuformen und zugleich in 
einer Organisation zu kanalisieren, die in friiheren 
wie spateren Zeiten ohne Parallelen sind. 

4. Letztendlich wohl am signifikantesten ist das totale 
Scheitern der Bewegung. Die Assassinen haben die 
bestehende Ordnung nicht umsturzen, sie haben 
nicht eine einzige Stadt von nennenswerter GroiSe 
halten konnen. Selbst ihre Herrschaftsgebiete waren 
nie mehr als unbedeutende Kleinstaaten, die im 
Laufe der Zeit von Eroberern iiberrannt wurden. 
Ihre Anhangerschaft bestand am Ende aus kleinen, 
friedlichen Gemeinden von Bauern und Handlern 
und bildet heute eine minoritare Sekte unter vielen 
anderen. 

Nichtsdestotrotz ist der unterirdische Strom der messi- 
anischen Hoffnung und der revolutionaren Leiden- 
schaft, der die Assassinen vorwartstrieb, niemals ver- 
siegt. Ihre Ideale und ihre Methoden haben viele Nach- 
ahmer gefunden — bis zum heutigen Tag. Die gewalti- 
gen Umwalzungen unserer Zeit bieten solchen Nach- 
ahmern neue Anlasse fur ihre Wut, fur messianische 
Traume und fur den bewaffneten Angriff. 
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Transkription 

Diakritische Zeichen wurden im Text weggelassen, erscheinen 
aber, zur Orientierung des fachkundigen Lesers, in den Anmer¬ 
kungen. Soweit aus bereits veroffentlichten Ubersetzungen 
zitiert wird, ist die dort verwandte Transkription leicht modifi- 
ziert worden, damit sie mit dem hier praktizierten System iiber- 
einstimmt. 




i. Kapitel 

Die Behandlung der Assassinen in der westlichen Literatur des 
Mittelalters wurde untersucht von C.E.Nowell in: >The Old 
Man of the Mountain A in: Speculum XXII (1947), 8.497ft., und 
von L.Olschki in: Storia letter aria delle scopertegeograficbe, Florenz 
1937, S.zijfr. Eine kurze Ubersicht iiber den Stand der wissen- 
schaftlichen Erforschung der Assassinen und anderer Sekten ent- 
halt B. Lewis 3, Aufsatz >The sources for the history of the Syrian 
Assassins<, in: Speculum XXVII ^952), S.475 ff. Bibliographische 
Zusammenfassungen der Literatur zum Ismailismus hat A.A.A. 
Fyzee vorgelegt: 'Materials for anlsmaili bibliography: 1920 bis 
I934S in: JBBRAS XI (1935), S. 59fr.; 'Additional notes for an 
Ismaili bibliography: 1936-38', in: ibid. XVI (1940), S A ff. 
Neuere Aufsatze (nicht jedoch Bucher) hat J.D.Pearson aufge- 
listet in: Index Islamkus 1906-ipjj, Cambridge 1958, S. 89ff., und 
in: Supplements, Cambridge 1962, S.29. Hinsichtlich Ursprung 
und Gebrauch des Terminus >Assassine< (>assassin<, 'assassino< 
etc.) sei auf einschlagige etymologische und historische Worter- 
biicher der englischen, franzosischen, italienischen u.a. euro- 
paischer Sprachen verwiesen, ferner auf den Artikel >Hashi- 
shiyya< in: 

1 Brocardus, 'Directorium ad passagium faciendurm, in: 
RHC, E ( Documents arminiens II), Paris 1906, S.496L 

2 G.Villani, Cronica IX, S. 290L; Dante, Inferno XIX, 49-50. 
Zitiert nach: Vocabulario della lingua italiana, Artikel >assassino<. 

3 Der Bericht von Gerhard (vielleicht, wie der Herausgeber 
vermutet, irrtumlich fur Burchard), dem stellvertretenden Bi- 
schof von Stralsburg, wird zitiert in Arnold von Liibecks Chroni- 
con Slavorum VII, 8 (in: W. Wattenbach [Hrsg.], Deutschlands Ge- 
schichtsquellen, Bd.II, Stuttgart u. Berlin 1907, S.240). 

4 Wilhelm von Tyros, Historia rerum in partibus transmarinis 
gestarum XX, 31 (in: J.P.Migne [Hrsg.], Patrologia CCI, Paris 
1903, S.Siof.). 

5 Cbronicon Slavorum IV, 16 (in: Wattenbach, op.cit., S. 178L). 

6 F.M.Chambers, >The troubadours and the Assassins', in: 
Modem Language Notes LXIV (1949), S. 245 ff. 

7 Ibid. 

s Ibid. 

9 Olschki, op.cit., S.213. 

10 Wilhelm von Tyros, Historia ... XXIV, 27 (in: Migne, op. 
cit., S. 958L). 

11 Matheus Parisiensis, Chronica Majora HI, 57 (in: H.R.Luard 
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[Hrsg.], Rerum britannkarum medii aevi scriptores, London 1876, 

S. 4 8f.). 

12 Joinville, Histoire de Saint Louis LXXXIX (in: A.Pauphilet 
[Hrsg.], Historiens et chroniqueursdwnqyen age, Paris 1952, S. 307#.). 

13 M.N. Adler [Hrsg.], The Itinerary of Benjamin ofTudela (Ori- 
ginaltext mit Ubersetzung), Oxford 1907, S. 53ff. Benjamin 
reiste sicherlich bis Bagdad, aber es ist moglich, dal? seine Be- 
schreibung Persiens von zweiter Hand stammt. Dies wiirde die 
Tatsache erklaren, dal? er die Ismailiten von Persien Untergebene 
derjenigen von Syrien nennt — statt umgekehrt. 

14 Bongars, Gesta Dei per Francos, Hannover 1611, S. 1062; zit. 
bei: Nowell, op.cit., S. 515. 

15 W.W. Rockhill [Hrsg.], The journey of William of Rubruck to 
the eastern parts of the world, Izjj-jj, London 1900, S. 118, 222; 
C.R. Beazley [Hrsg.], The texts and versions of John de Piano Carpini 
and William de Rubruquis, London 1903, S. 170, 216, 324. Andere 
Fassungen sprechen von 4 oo Assassinen. 

16 Die Reisen des Marco Polo, Ullstein TB 20371, Frankfurt, Ber¬ 
lin u. Wien 1983, S. 4 iL 

17 Ibn Mujassar, Annales d'Egypte, hrsg. v. H.Masse, Kairo 
1919, S.68; Al-Bondarl, Kurzfassung von 'Imad al-DTn, Histoire 
des Seldjoucides de I'lraq, in: M.Th.Houtsma [Hrsg.], Recueil des 
textes relatifs a I'lnstoire des Seldjoucides, Bd. I, Leiden 1889, S. 195; 
Kitdb al-Radd 'alal-mulhidin, hrsg. v. M.T. Danischpazhiih, in: 
Revue de la Faculte des Lettres, Universite de Tabriz XVII/3 (1344s.), 
S. 312. In einigen Fassungen von Marco Polos Bericht kommt 
das Wort >Assassine< uberhaupt nicht vor. 

18 Adler, op.cit., S.i6f. 

19 Ibn Chaldtin, Muqaddima, hrsg. v. E. Quatremere, Bd. I, 
S.122, Beirut 1868, S. 122; Chalil al-Zahiri, Zidrdat Kaschf al- 
Mamalik, hrsg. v. P.Ravaisse, Paris 1894, S.49; Maqrisi, Kitdb 
al-Suluk, hrsg. v. M.M.Zijada, Kairo 1934, Index. Vgl. auch 
Quatremeres Bemerkungen in: Rachideldin, Histoire des Mongols de 
ia Perse, Paris 1836, S. i22ff. Uber den spateren Gebrauch des 
Ausdrucks vgl. E.W. Lane, Modern Egyptians, Bd.II, London 
1871, S. 129; U. Igdemir, Kuleli Vakasi, Ankara 1937, S.44; 
Cevdet, Tezakir, hrsg. v. C. Baysun, Ankara i960, S. 83; ferner die 
Artikel >Fida’I< und >Fida’Iyyan-i Islam< in: EI(z). 

20 S. de Sacy, >Memoire sur ia Dynastie des Assassins<, in: Me¬ 
mories de llnstitut Royal IV (1818), S. iff. (= Memories d'histoire et 
de littirature orientates, Paris 1818, S. 322ff.). 

21a J. von Hammer, Geschichte der Assassinen aus morgenlandi- 
scben Quellen, Stuttgart u. Tubingen 1818, S.340. 

21b Ibid., S.Z. 
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21 °Ibid., S-3 3 8f. 

22 >Memoire sur les Ismaelis et les Nosairis de la Syrie, adresse 
a M. Silvestre de Sacy par M. Rousseau ...<, in: Cahier XLII, 
Annales de Voyages XTV, Paris 1809/10, S. 27iff. Weitere Details 
bei Lewis, op.cit., S.477ff. 

23 W. Montheith, Journal of a journey through Azerbijan and 
the shores of the Caspian<, in: /. R. Geogr. Soc. Ill (1833), S. 15 ff.; 
J. Sheil, itinerary from Tehran to Alamut and Khurramabad in 
May 18373 in: ibid. VIII (1838), S.430E Vgl. auiSerdem L. 
Lockhart, >Hasan-i Sabbah and the Assassins<, in: BSC)AS V 
(1928-30), S. 689ff.; W. Ivanow, >Alamut<, in: Geographical Jour¬ 
nal LXXVH (1931), S. 3 8ff.; F. Starck, The valleys of the Assassins, 
London 1934; W.Ivanow, >Some Ismaili strongholds in Persia<, 
in: IC XII (1938), S.383ff.; W.Ivanow, Alamut and Lamasar; 
Teheran i960; P. Wiljey, The castles of the Assassins, London 
1963; L.Lockhart und M.G.S.Hodgson, Artikel >Alamiit<, in: 
EI(z); M.Sutudah, >Qal'a-i Alamutt, in: Farhang-i Iran zamTn 
HI (1334 s.), S. 5 ff. 

24 Annales de Voyages XIV (1818), S.279; zit. bei: St.Guyard, 
>Un grand maltre des Assassins<, in: JA, Paris 1877, S. 57L 

25 J. B. Fraser, Narrative of a journey into Khorassan, London 
1825, S.3761. 

26 Ibid. 

27 Ibid. 

28 Einen vollstandigen Bericht fiber diese Ereignisse enthalt 
die unveroffentlichte Magisterarbeit von Z. Noorally: The first 
Agha Khan and the British 18)8-1868 ..., die im April 1964 der 
Universitat London vorgelegt wurde. Das Arnould-Urteil, zu- 
erst publiziert in Bombay 1867, findet sich wieder in A. S. Pick- 
lays History of the Ismailis, Bombay 1940, S. nyff., und in A.A.A. 
Fyzees Cases in Muhammadan Law, Oxford 1965, S. jo4ff. 

29 Pickley/Fyzee, op. cit. 

30 Ibid. 

31 E. Graffini, >Die jiingste ambrosianische Sammlung arabi- 
scher Handschriften«, in: ZDMG 69 (1915), S.63 f. 

32 W.Ivanow, >Notes sur l’»Ummu’l-Kitab« des Ismaeliens de 
l'Asie centrales in: REI (1932), S.418L; V.Minorsky, Artikel 
>Shughnan<, in: EI(i); A.Bobrinskoy, Sekta Isma’iliya v russ- 
kikb i bukharskikh predelakb, Moskau 1902. Einen kurzen Bericht 
fiber eine neuere sowjetische Pamir-Expedition hat A.E.Berteis 
vorgelegt: >Otcet o rabote pamirskoy ekspeditsii ...<, in: 
Izyestya Akad. Nauk Tadzhiksskoy SSR 1962, S. 11 ff. Eine Auf- 
listung der bei der Expedition entdeckten Manuskripte haben 
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Berteis und M.Baqoev veroffentlicht: Alfavitni Katalog Rukopisei 
obnamzennykh v Gorno-Badakhshanskoy Avtonomnoy Oblasti Ekspe- 
ditsiei 1959-1963 gg., Moskau 1967. 


2. Kapitel 

Das umfassendste Buch iiber die Assassinen ist das von M. G. S. 
Hodgson, The order of the Assassins, Den Haag 1955. Obwohl es 
sich primar mit der Zeit nach 1094 beschaftigt, geht es auch eini- 
germafien auf die friiheren Epochen ein. Einen guten Uberblick 
iiber diese Zeit gibt W. Madelungs Artikel »Isma'iliyya« in: 
EI(z). Einen knapperen Bericht iiber die religiose Entwicklung 
der Sekte hat W. Ivanow vorgelegt: Brief survey of the evolution of 
Ismailism, Leiden 1952. Ivanow ist Autor zahlreicher Biicher und 
Aufsatze zur ismailischen Religion, Literatur und Geschichte. 
Eine historische Darstellung der Ismailiten mit speziellem Bezug 
auf Indien gibt J.N.Hollister: The Shi'a of India, London 1953. 
A.S.Picklays History of the Ismailis, Bombay 1940, ist eine popu¬ 
late Darstellung eines ismailischen Autors fur ismailische Leser. 
Unter den neueren arabischen Beitragen zum Thema seien ge- 
nannt: zwei Bucher eines ismailischen Autors aus Syrien, 
M. Ghalib: Ta’nch al-da'wa al-Ismd'ilijja, Damaskus o. J. (eine 
Geschichte), und A'ldm al-Ismd'ilijja, Beirut 1964 (ein biographi- 
sches Nachschlagewerk); ferner die umfassende Darstellung 
eines (nicht-ismailischen) agyptischen Gelehrten, M.K. Hussain: 
Td’ifat al-Ismd'ilijja, Kairo 1959. Einzelne Aspekte der Friihge- 
schichte der Sekte haben untersucht: B.Lewis, The origins of 
Isma 'ilism, Cambridge 1940; W. Ivanow, lsmaili tradition concer¬ 
ning the rise of the Fatimids, London u. Kalkutta 1942; derselbe, 
Studies in early Persian Ismailism, Bombay 1955; W.Madelung, 
>Fatimiden und Bahrainqarmatem, in: Der Islam XXXIV (1958), 
S.34ff.; derselbe, >Das Imamat in der friihen ismailitischen 
Lehreq in: ibid. XXXVII (1961), S.43 ff.; P.J. Vatikiotis, The 
Fatimid theory of state, Lahore 1957. Weitere Aufsatze von 
Ivanow, Corbin und S.M. Stern finden sich aufgelistet in J.D. 
Pearsons Index Islamicus 1906-191;, Cambridge 1958. Es gibt 
viele Studien iiber Nasir-i Chusraw; diejenige von A.E.Berteis: 
Nasir-i Khosrov i Ismailizm, Moskau 1959, enthalt eine breitange- 
legte Erorterung des historischen Hintergrundes und des zeit- 
genossischen Ismailismus. Ghazalls polemisches Hauptwerk 
gegen die Isma’Ilijja, geschrieben 1094/95 fur den abbasidischen 
Kalifen al-Mustahzir, hat I. Goldziher analysiert: Streitschrift des 
Gazall gegen die Bdtinijja-Sekte, Leiden 1916. Einen andern anti- 
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ismailischen Traktat Ghazalls hat A.Ates in tiirkischer Uber- 
setzung herausgegeben: >Gazalfnin belini kiran deliller’ i. Kitab 
Kavasim al-BatinIya<, in: Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (Ankara) I/II 
(1954), S. 23 ff. Beide Polemiken sind gegen die neuen Lehren der 
Ismailiten zu Ghazalls Zeit gerichtet. Dessen Einstellung zum 
Ismailismus diskutiert W.Montgomery Watt, in: Muslim intellec¬ 
tual; a study of al-Gbazali, Edinburg 1963, S.74ff. 

Zur Bedeutung der Ismailiten im grofileren Rahmen der isla- 
mischen Religion und Geschichte seien erwahnt: El. Laoust, Les 
schismes dans I’Islam, Paris 1965; M.Guidi, Storia delle religioni, 
Bd.II, Turin 1936; A.Bausani, Persia religiosa, Mailand 1939; 
W. Montgomery Watt, Islam and the integration of society, London 
1961; B. Lewis, The Arabs in history, rev. Ausgabe, London 1966 
— ferner die entsprechenden Kapitel in U’Elaboration de I’lslam, 
Paris 1961, und in The Cambridge Medieval History IV/i, neue 
Ausgabe, Cambridge 1966. 

1 El.Elamdani, >Some unknown Isma’Ili authors and their 
works<, in: JRAS 1933, S. 365. 


3. Kapitel 

Die beste Beschreibung Hasan-i Sabbahs (arabische Form: Al- 
Hasan ibn al-Sabbah) gibt M.G.S.Hodgson in The order of the 
Assassins, Den Haag 1955, und, kiirzer gefafit, im Artikel >Hasan-i 
Sabbatn in der EI(z). Friihere Berichte finden sich in den schon 
genannten allgemeineren Werken zum Ismailismus und in E. G. 
Brownes Literary history of Persia from Firdawst to Sa'di, London 
1906, S.zoiff. Hasans Kampf gegen die Seldschuken, eingebun- 
den in den groferen Rahmen der Zeitereignisse, beschreibt I. Ka- 
fesoglu in seinem Buch iiber das seldschukische Reich zur Zeit 
Malikschahs: Sidtan Meliksah devrinde biiyiik Selfuklu imparator- 
lugu, Istanbul 1953. Eine populare ismailische Darstellung gibt 
J.al-Muscati in Hasan bin Sabbah, engl. Ubers, v. H.Hamdani, 
Karatschi 1958. 

Hasan hat auch die Aufmerksamkeit moderner iranischer und 
arabischer Gelehrter erregt. N.FalsafI hat in Cand Maqdla, Tehe¬ 
ran 1342s., S.403 ff., eine Beschreibung seiner Karriere, erganzt 
durch einige Dokumente, vorgelegt, K. Kischawarz eine halb 
popularwissenschaftliche, aber dokumentierte Biographie: Ha¬ 
san-i Sabbah, Teheran 1344 s. Von arabischer Seite gibt es zwei 
Bucher ismailischer Autoren aus Syrien: A.Tamir, Aid abtvdb 
Alamut, Harisa [1939], und M.Ghalib, Al-Thd’ir al-Himjari al- 
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Hasan ibn al-Sabbdb, Beirut 1966. Das erste ist ein historischer 
Roman, das zweite eine populare Biographie. 

Die hochst bedeutsame einzige Quelle fur Hasans Leben ist 
seine Autobiographie, bekannt als Sargnsascht-i Sajjidna (>Die 
Abenteuer unseres Herrn<). Von ihr ist bisher kein Original- 
exemplar ans Licht gekommen, aber sie stand persischen Histori- 
kern der Mongolenzeit zur Verfiigung, die Zugang zu Beute- 
stiicken aus Alamiit und moglicherweise anderen ismailischen 
Festungen und Bibliotheken hatten. Drei von diesen Historikern 
haben sie benutzt und z.T. zitiert in ihren Beschreibungen Ha- 
san-i Sabbahs und seiner Nachfolger, die weitgehend auf ismaili¬ 
schen Quellen fufien. 

Der friiheste und bekannteste dieser drei ist ‘Ata Malik Dschu- 
weini (1226-83), dessen Geschichte von M.M.QaswInI unter 
dem Titel Ta’ncb-i Dschahdn-guschd (3 Bde., London 1912-37) 
herausgegeben und von J.A. Boyle ins Englische iibersetzt 
wurde: The history of the world-conqueror, 2 Bde., Manchester 1938. 
Die Geschichte der Ismailiten erscheint im 3. Band der persischen 
und im 2. Band der englischen Ausgabe. Teilweise ist dieser Ab- 
schnitt auch, nach einem persischen Manuskript, von Ch.Defri- 
mery ins Franzosische iibersetzt worden — in: JA, 5° serie, VIII 
(1856), S. 3J3ff., und XV (i860), S. i3off. Dschuweini beschreibt, 
wie er die ismailischen Chroniken in der Bibliothek der eroberten 
Festung Alamut fand, die ihn interessierenden Teile kopierte und 
die Originale dann vernichtete. Er scheint seinen Quellen ge- 
treulich zu folgen und nur darauf bedacht zu sein, Lob und Tadel 
ins Gegenteil umzukehren sowie die frommen Verwiinschungen 
anzufiigen, die einem orthodoxen Berichterstatter iiber eine 
heterodoxe Sekte angemessen sind. 

Die zweite Hauptquelle ist der wenig spater (1247-1318) 
lebende Historiker Raschid al-Dln. Er hat seiner Universalge- 
schichte einen weit ausholenden Bericht iiber die Ismailiten ein- 
gefiigt, der klar erkennbar — teils direkt, teils indirekt — auf den 
gleichen Quellen basiert, die Dschuweini benutzte. Er hatte je- 
doch breitere Informationen zur Verfiigung als die im Text 
Dschuweinls erscheinenden. Trotz einiger Auslassungen scheint 
er den ismailischen Quellentexten genauer zu folgen als dieser; 
viele Details, die Dschuweini auslafit, sind bei ihm erhalten. 
Raschid al-Dins Geschichte der Isma’ilijja war langere Zeit nur 
als Manuskript bekannt und wurde von Browne, Ivanow, Hodg¬ 
son und anderen Gelehrten benutzt. 1958 wurde der persische 
Text von M.D.Sijaqi erstmals veroffentlicht: Fasli az Dschami' 
al-taivdrlh ... tanch-ifirqa-i raffqdn va Ismd'ilijjdn-i Alamut, Tehe¬ 
ran 1337s., und i960 von M.T.Danischpazhtih und M.M.Sand- 
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schanl zum zweitenmal: Dschdmt al-tdtvdrhh; qismat-i Ismd 'ilij- 
jdn ..., Teheran 1538s. Wir beziehen uns hier auf die zweite 
Ausgabe. An friiheren Veroffentlichungen iiber Raschld al- 
Dln seien genannt: R. Levy, >The account of the Isma'ili doc¬ 
trines in the Dscbami' al-tawarkb of Raschld al-DTn Fadlallah<, in: 
JRAS 1930, S. 509 ff.; H. Bo wen, >The sargudbasht-i sayyidna, the 
»Tale of the Three Schoolfellows«, and the wasaya of the Nizam 
al-Mulk<, in: ibid. 1931, S.77iff. Viel Kopfzerbrechen hat der 
Wissenschaft die Frage bereitet, wieso sich bei Raschld al-DTn 
eine vollstandigere und genauere Wiedergabe von Quellen findet, 
die allein DschuweinT gesehen und danach vernichtet hat. 
Browne nimmt an, Raschld al-DTn konne eine friihere und um- 
fassendere Auswahl benutzt haben, die DschuweinI zusammen- 
stellte und dann verwarf (vgl. Hodgson, op.cit., S.73, Nr. 34). 
Moglicherweise ist dieses Kopfzerbrechen unbegriindet: Es gab 
aulSer Alamut weitere ismailische Burgen, von denen, wie man 
annehmen darf, einige Bibliotheken Kopien der historischen 
Werke der Sekte hatten. RaschTd al-DTn konnte also unabhangig 
von Dschuweinls Arbeit, die er offenkundig benutzt hat, auch 
direkt Kopien einiger von DschuweinI verarbeiteter Bucher her- 
angezogen haben. 

1964 tauchte eine dritte Version der Autobiographie auf — die 
von Abu’l Qasim KaschanT, einem Zeitgenossen Raschid al-Dins. 
Den Text hat M.T. Danischpazhuh veroffentlicht: Tanch-i Is- 
md'ilijja, Tabris 1343 s. KaschanTs Text ist demjenigen Raschid 
al-DTns sehr ahnlich und konnte von diesem inspiriert sein. In 
einigen Punkten weicht er jedoch ab und enthalt Details, die in 
beiden anderen Versionen fehlen. 

Aufier seiner Autobiographie scheint Hasan-i Sabbah auch 
theologische Werke verfafit zu haben. Keines davon ist in ur- 
spriinglicher Form iiberliefert. In der spateren ismailischen Lite- 
ratur finden sich allerdings Fragmente in mehr oder weniger 
unterschiedlichen Versionen (vgl. dazu W.Ivanow, Ismaili lite¬ 
rature: a bibliographical survey, Teheran 2 i963), und eine wichtige 
Passage wird, in arabischer Uberarbeitung, von al-Schahrastanl, 
einem sunnitischen Theologen des 12.. Jahrhunderts, zitiert in 
Al-Milal wa’ l-nibal, hrsg. von W.Cureton, London 1846, S. ijoff., 
und von A.F.Muhammad, Kairo 1948, S.335>ff. (engl. Ubers, 
bei Hodgson, op.cit., S.3 2.5ff.) 

Zwei Dokumente von strittiger Authentizitat sind in spateren 
persischen Sammlungen enthalten; sie scheinen einen Briefwech- 
sel zwischen dem Sultan Malikschah und Hasan-i Sabbah darzu- 
stellen. Im ersten beschuldigt der Sultan Hasan, eine neue Reli¬ 
gion zu schaffen, unwissende Bergbewohner in die Irre zu fiihren 
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sowie den rechtmafiigen abbasidischen Kalifen des Islams ver- 
lassen und beleidigt zu haben. Er solle diesen iiblen Weg ver- 
lassen und zum Islam zuriickkehren, widrigenfalls sein SchlolS 
zerstort und seine Anhanger vernichtet wiirden. In seiner hof- 
lichen, elegant formulierten, stark autobiographisch gepragten 
Antwort verteidigt Hasan seinen Glauben als den wahren Islam 
und nennt die Abbasiden Usurpatoren und Ubeltater, den fati- 
midischen Imam dagegen den wahren Kalifen. Er warnt den 
Sultan vor den falschen Anspriichen der Abbasiden, den Intrigen 
Nizam al-Mulks und den Missetaten verschiedener Unterdriicker, 
gegen die es einzuschreiten gelte; tue der Sultan dies nicht, so 
werde ein gerechterer Herrscher auf dem Plan erscheinen und es 
an seiner Stelle tun. Diese Texte wurden, in geringfugig von- 
einander abweichender Form, zuerst von M.Serefuddin [Yalt- 
kaya] in Dariilfiinun Ilabyat Fakiiltesi Mecmuast (Istanbul) VII/4 
(1926), S.38ff., und danach von N.Falsafl in Itfiid’dt-i Mahdna 
(Teheran) 3/27, Churdad 1329s., S. i2ff. veroffentlicht (wieder 
abgedruckt bei: Falsafi, op.cit., S./jijff.). Die Authentizitat der 
Texte wird von beiden Editoren nicht in Frage gestellt; sie wird 
in etwas vorsichtigerer Form auch von O.Turan (Se/fuk/ar 
taribi ve Tiirk-Islam medeniyeti, Ankara 1965, S. 227ff.) bejaht, von 
Kafesoglu (op.cit., S. 134k) jedoch verneint. Ein Vergleich des 
Hasan zugeschriebenen Briefes mit den bekannten Tatsachen sei¬ 
nes Febens einerseits und iiberlieferten ismailischen Briefen ande- 
rerseits scheint Kafesoglus Zweifel zu bestatigen. 

Bei Darstellungen Hasan-i Sabbahs und seiner Nachfolger in 
Alamiit stiitzen sich spatere persische Historiker hauptsachlich 
auf Dschuweini und Raschid al-DIn, wobei sie die Quellentexte 
zusatzlich mit offenkundigen Fegenden ausschmiicken. Aber es 
gibt noch andere Quellen, aus denen sich wertvolle Informatio- 
nen iiber die Ismailiten gewinnen lassen: die zeitgenossischen ara- 
bischen und persischen Chroniken des Seldschukenreiches, in de¬ 
nen sowohl Allgemein- wie Fokalgeschichte zur Sprache kommt. 
Zu den besten dieser Chroniken zahlt die des beriihmten arabi- 
schen Historikers Ibn al-Athlr: Al-Kamil fi’l-tarich (hrsg. v. 
C.J.Tornberg, 14 Bde., Feiden u. Uppsala 1851 ff.; Nachdruck 
in Kairo, 9 Bde., 1348 n. H. ff.; aus beiden Editionen zitiert). Sie 
enthalt neben wichtigen Informationen eine kurze Biographie 
Hasan-i Sabbahs, die offenbar nicht an die Sarguzascht angelehnt 
ist. Eine ausfiihrlichere Version dieser Biographie, deren Quelle 
unbekannt ist, findet sich bei einem spateren agyptischen Chro- 
nisten (MaqrTsI, al-Muqaffa, Ms.Pertev Pascha 496, Istanbul), 
liber die Historiker dieser Zeit im allgemeinen vgl. C.Cahen, 
>The historiography of the Seljuqid periods i n: B.Eewis u. 
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P.M.Holt [Hrsg.], Historians of the Middle East, London 1962, 
S. 59 ff. Neben den literarischen Quellen gibt es einen wachsen- 
den Bestand an archaologischen Zeugnissen aus den ismailischen 
Burgen im Iran — vgl. Kap. 1, Anm.23, und Kap. 3, Anm.25. 

1 Raschid al-Dln, S.97; KaschanI, S. 120. Nach DschuweinI, 
S. 187/667, ist Hasan in Rajj geboren, wohin er nach anderen 
Quellen als Kind mitgenommen wurde. Diese Differenz diirfte 
aus einer unbedachten Verkiirzung Dschuweinis resultieren. 
Nach Ibn al-DschawsI (gest. 1201) kam Hasan aus Merw und war 
als junger Mann Sekretar des ra’is 'Abd al-Razzaq ibn Bahrain 
gewesen (Al-Muntazam IX, Haiderabad 1359 n.H., S. 121; der- 
selbe, Talbls IblTs, Kairo 1928, S.110 — engl. Ubers, v. D.S. 
Margoliouth, >The Devil’s Delusiom, in: IC IX [1935], S.353). 
In seinem angeblichen Brief an Malikschah sagt Hasan, sein 
Vater sei ein schafi 'i sunm gewesen, und er sei ebenfalls als solcher 
erzogen worden. Dies ist einer von mehreren Grunden, aus 
denen die Authentizitat des Briefes angezweifelt worden ist (vgl. 
Hodgson, op.cit., S.43; FalsafI, op.cit., S.406). 

2 Ein Ausdruck der Beschimpfung bei frommen Muslimen. 

3 Dschuweini S.i88f./667f.; Raschid al-DIn, S-97ff.; Kascha- 
nl, S.i2off.; Hodgson, op.cit., S.44L Zu Ibn ‘Attasch vgl. den 
entsprechenden Artikel von B.Lewis in: EI(z). 

4 Ibid. 

5 Ibid. 

6 Raschid al-DIn, S. iioff. Uber die Geschichte der drei Studi- 
enkollegen vgl. E.G.Browne, >Yet more light on ‘Umar-i 
Khayyam<, in: ]RAS 1899, S-409ff.; Bowen, op.cit.; Browne, 
op.cit., S. i9off.; M.Th. Houtsma, Recueil de iextes relatifs a I’bi- 
stoire des Seldjoucides, Bd.II, Leiden 1889, S.XIVf.; Hodgson, 
op.cit., S. 137k FalsafI (op.cit., 8.406?.) behauptet die Authentizi¬ 
tat der Geschichte. Eine spatere agyptische Quelle (Ibn al- 
Dawadarl, Kauz al-durar VI, hrsg. v. S. al-Munadschdschid, 
Kairo 1961, S.494) nennt Hasan-i Sabbah einen Studienkollegen 
von al-Ghazall. Hier liegt wahrscheinlich ein Mifiverstandnis 
vor. 

7 Ibn al-Athir, anno 494, X, S.215L/VIII, S.201. Vgl. auch 
anno 427, IX, S.jcnf./VIII, S. 11, und anno 487, X, S.161/VIII, 
S. 172 f. Nach Ibn al-Athir reiste Hasan als Kaufmann verkleidet 
nach Agypten. Vgl. ferner den Artikel >al-Hasan ibn al-Sabbah< in: 
MaqrlsI, Maqaffd. 

8 Hasans eigener Bericht uber seine Reise nach Agypten und 
zuriick ist die Grundlage der drei Versionen bei Dschuweini, 
S.i89ff./668f., Raschid al-DIn, S-99ff., und KaschanI, S. i22ff. 
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Vgl. auch Hodgson, op.tit., S.4jff. (der die irrtumliche Angabe 
iiber die Dauer von Hasans Aufenthalt in Agypten in seinem 
Artikel in EI(z) korrigiert), und Falsafi, op.tit., S.411L Aus 
Hasans eigenem Bericht wird deutlich, dal? er den fatimidischen 
Kalifen nicht personlich getroffen hat und dal? Ibn al-Athirs Dar- 
stellung, es habe eine solche Begegnung gegeben und der Kalif 
habe sich bei der Nennung seines Erben mit Absicht zweideutig 
ausgedriickt, falsch ist (vgl. A.A.A.Fyzee, Al-Hidayatu’l-Ami- 
riya, London u. Kalkutta 1938, S.15). Hasans apokrypher Brief 
an Malikschah enthalt die kuriose Behauptung, der abbasidische 
Kalif habe den Armeekommandeur gegen ihn aufgehetzt, und 
der Imam selbst habe ihn vor dem Komplott seiner Feinde ge- 
rettet. 

9 Dschuweini, S. 190/669. 

10 Ibn al-Faqih, Muchtasar Kitdb al-Buldcin, hrsg. v. M.J. de 
Goeje, Leiden 1885, S.283 - zit. nach: V.Minorsky, La domina¬ 
tion des Dailamites, Paris 1932, S.5. 

11 Ibn al-Athir, anno 494, X, S.213/VHI, S.201. 

12 Dschuweini, S. 193/669L 

13 Dschuweini, S. i93ff./669ff.; Raschid al-DIn, S. i03ff.; Ka¬ 
schani, S. 123 ff.; Ibn al-Athir, anno 494, X, S. 216/VIII, S.20if.; 
Hodgson, op.tit., S-48ff.; Falsafi, op.tit., S.413L 

14 Raschid al-DIn, S. 134; abweichende Version bei Kaschani, 
S. 154, und Dschuweini, S. 216/683. Charakteristischerweise an- 
dert Dschuweini davat (Mission) in bid'at (ketzerische Neuerung). 

15 Dschuweini, S. 199/673 f. Vgl. auch Raschid al-Din, S. 107; 
Kaschani, S. 130. 

16 Dschuweini, S.208L/679; Raschid al-Din, S. njf.; Ka¬ 
schani, S. 136L 

17 DschuweinI, S.200/674; Raschid al-Din, S. i07f.; Kaschani, 
S. 130 f.; Ibn al-Athir, anno 494, X, S.217/VIII, S.202; Hodgson, 
op.tit., S.74. 

18 Ibn al-Athir, ibid.; Hodgson, op.tit., S.76. 

19 Ibn al Dschawsl, op.tit., S. Hof.; Ibn al-Athir, anno 494, X, 
S.213/VIII, S.zoof.; Hodgson, op.tit., S.47L 

20 Dschuweini, S.201L Vgl. auch Raschid al-Din, S. io8f.; 
Kaschani, S.131; Hodgson, op.tit., 8.74t. 

21 Raschid al-Din, S. no. Vgl. auch Dschuweini, S.204/676L 
(und die Bemerkung des Herausgebers zu S.406L); Kaschani, 
S.i32f.; Ibn al-Athlr, anno 485, X, S.137L/VIII, S.i6if.; M.Th. 
Houtsma, >The death of Nizam al-Mulk and its consequences<, 
in: Journal oflndian History HI (1924), S. i47ff.; Hodgson, op.tit., 
S.75. 
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22 Persischer Text hrsg. v. M.T.Danischpazhuh in: Revue de ia 
Faculti des Lettres, Universiti de Tabriz XVTI/3 (1344s.), S.329. 
Zu diesem Thema (und ahnlichen Themen) hat Dr. Danisch- 
pazhiih eine Reihe interessanter Quellen, meist polemischen In¬ 
halts, veroffentlicht. 

23 W.Ivanow, >An Ismaili poem in praise of the fidawis<, in: 
JBBRAS XIV (1938), S. 0 3 ff. 

24 W.Ivanow, >The organization of the Fatimid propagandas 
in: JBBRAS XV (1939), S. iff.; vgl. auch Ivanows Bemerkun- 
gen in der Einleitung seiner Editionen des Diwan von Chaki 
Chorasani, Bombay 1933, S.11, und des Haft bab von Abu Ishaq 
Quhistani, Bombay 1959, S. 11 ff., ferner die Artikel >da'I< von 
H.G.S.Hodgson und >da'wa< von M.Canard in EI(z). Die 
Sektenhierarchie behandelt Naslr al-Dln TusI in The Rawdatu’l- 
Taslim, commonly called Tasawivurat, hrsg. u. libers, v. W.Ivanow, 
Bombay 1950, S-96f. (Ubersetzung S. 143 f.). Eine moderne 
ismailische Darstellung auf der Basis alterer Dokumente findet 
sich bei M. B. M. A.Husain, Gulzari Daudi for the Bebras of India, 
Ahmedabad o. J. [1920?]. 

25 DschuweinI, S. 2.ojlJ6ji f.; Raschld al-Dln, S. n6ff.; Ka- 
schanl, S. i37ff.; Hodgson, op.cit., S.7611., 86f. Uber Girdktih 
vgl. W.Ivanow, >Some Ismaili strongholds in Persiaq in: iC 
XII (1938), S-392ff., und M.Suttidah, >Qal'a-i Girdkuhs in: 
Mihr VIII (1331s.), S.339ff., 484ff. 

26 Aufstieg und Niedergang der Ismailiten in Isfahan scheinen 
in der Chronik von Alamut wenig Beachtung gefunden zu haben. 
Bei Dschuweini findet sich zu dem Thema gar nichts; Raschid 
al-Din (S.Hof.) und Kaschani (S. i42t.) geben kurze Berichte, 
die vielleicht auf anderen, nicht-ismailischen Quellen basieren. 
Die Episode wird in den allgemeinen Quellen fiir diese Epoche 
beschrieben, z.B. bei Ibn ar-Rawandl, Rahat-us-Sudiir, hrsg. v. 
M.Iqbal, London 1921, S. 15sff.; Zahir al-Dln Nischapurl, Sald- 
schukndme, Teheran 1332s., S-39ff.; Ibn al-DschawsI, Muntazam 
IX, S.Ijof.; al-Bundarl, Abril? aus: dmad al-Dln, Histoire des 
Seldjoucides de Vlraq, hrsg. v. M. Th.Houtsma, Leiden 1889, 
S.9off.; Ibn al-Athlr, anno 494, X, S.21 jff./VIII, S A oiff.; der- 
selbe, anno 500, X, S.299ff./VIII, S.242E Moderne Beitrage: 
Hodgson, op.cit., S.8jf., 88f., 9jf.; B.Lewis, Artikel >Ibn- 
‘Attaschs in: EI(z); M.Mihryar, >Shahdiz Kujast?<, in: Revue 
de la faculti des Let tres d’Ispahan I (1343S./1965), S.87ff. 

27 Ibn al-Athlr, anno 494, X, S.220WIII, S.203. 

28 Derselbe, anno 497, X, S.260ATII, S.223. 

29 Derselbe, anno 494, X, S.221ATII, S.204. 
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30 Derselbe, anno 500, X, S.299/VIII, S. 242. Ibn al-Athlr 
schildert die Belagerung am ausfiihrlichsten. 

31 Ibn al-QalanisI, History of Damascus, hrsg. v. H.F. Amedroz, 
Beirut 1908, S.153. 

32 DschuweinI, S.211/680. Vgl. auch Raschld al-DTn, S. 1241.; 
Kaschanl, S.1351.; Ibn al-QalanisI, op.cit., S. 162; al-Bundarl, 
op.cit., S.giSff.; Ibn al-Athir, anno ;o), X, S.335/VIII, S.239; 
Hodgson, op.cit., S.97. 

33 DschuweinI, S. 207/678. 

34 Derselbe, S.212/681; Raschld al-DTn, S.i26ff.; Kaschanl, 
S.i4iff.; Ibn al-Athlr, anno yn, X, S.369/IX, S.278. 

35 Al-Bundarl, op.cit., S. 147. 

36 DschuweinI, S2i3ff./68if. Vgl. auch Raschld al-DTn, 
S. 123; Kaschanl, S. 144. Ein ismailischer Autor aus Syrien er- 
zahlt die Geschichte vom Dolch und von der Botschaft in Ver- 
bindung mit Saladin. 

37 Ibn al-QalanisI, op.cit., S.203. 

38 Raschld al-DTn, S. 133,137. Vgl. auch Kaschanl, S. 153, 136. 

39 Ibn Mujassar, Annales d’Egypte, S. 6j f. (vgl. auch ibid., S. 
68 f.); Ibn al-Sairafi, Al-Iscbdra ild man nala’l-wDara, hrsg. v. A. 
Muchlis, in: BIFAO XXV (1925), S.49; S.M.Stern, >The 
epistle of the Fatimid Caliph al-Amir (al-Hidaya al-Amiriyya) — 
its date and purpose*, in: JRAS 1950, S.2off.; Hodgson, op.cit., 
S. 108. 

40 DschuweinI, S.215/682!. Vgl. auch Raschld al-Dln, S. 133 t.; 
Kaschanl, S. 15 3K 

41 Ibn al-Athir, anno 494, X, S.216/VIII, S.201; Maqrisi, 
Artikel >al-Hasan ibn al-Sabbah<, in: Muqaffa. 

42 DschuweinI, S. 210/680. Vgl. auch Raschld al-Dln, S. 124; 
Kaschanl, S.145. 

m Ibid. 

44 Zur Autobiographie vgl. oben S. 197. Eine arabische Ver¬ 
sion des Auszuges aus dem Traktat, die >vier Kapitek genannt, 
hat al-Schahrastanl, ein Haresiograph des 12. Jahrhunderts, in 
seinem Werk Al-Milal ival nibal vorgelegt (engl. Ubers, bei 
Hodgson, op.cit., S. 32jff.). 


4. Kapitel 

Vieles von dem, was oben iiber die Karriere Hasan-i Sabbahs ge- 
sagt wurde, gilt ebenso fur die Geschichte der Ismailiten in Per- 
sien zwischen Hasans Tod und der mongolischen Eroberung. 
Auch dafiir sind die Chroniken von Alamut, wie sie bei Dschu- 
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weinl, Raschld al-Dln und KaschanI zitiert weiden, unsere haupt- 
sachlichen Quellen. Die vorliegende Literatur der Nizarl- 
Isma'ilijja ist dem Inhalt nach wesentlich religios, enthalt aber 
auch Passagen von historischem Interesse. Zusatzliche Informa¬ 
tion ist der allgemeinhistorischen und sonstigen arabischen und 
persischen Literatur zur seldschukischen, chorasmischen und 
mongolischen Epoche zu entnehmen. Davon ist bisher nur sehr 
wenig in eine europaische Sprache iibersetzt worden. Neben 
Prof. Boyles Dschuweinl-Ubersetzung seien genannt: Ch. Defre- 
mery, >Histoire des Seldjoucides< [das Tarich-i Guzida des Ham- 
dullah Mustawfi], in: JA XI (1848), S.4i7ff., und XII (1848), 
S.2.59ff., 334ff.; H.G.Raverty, Tabakat-i-Nasin [von Min- 
hadsch-i Siradsch DschusdschanI], 2 Bde., London 1881; O. 
Houdas, Histoire du Sultan Djelal ed-Din Mankobirti [von Mu¬ 
hammad al-NasawI], Paris 1895; E.G.Browne, History ofTaba- 
ristan [von Ibn Isfandijar], London 1905. Eine Auswahl von 
Geldstiicken aus der ismailischen Miinze, geschlagen in den Jah- 
ren 542/1147-48, 548/1153-54, 551/1156-57 und 555/1160-61, 
hat P.Casanova in seiner Studie >Monnaie des Assassins de 
Perse<, in: Revue Numismatique, 3° serie, XI (1893), S. 343ff., 
untersucht. Eine kleine ismailische Goldmiinze wird im Istan- 
buler Antiquitatenmuseum aufbewahrt (E 175). 

Die grundlegende Monographie zur Geschichte der Ismailiten 
ist die von Prof. Elodgson (Tbe order of the Assassins, Den Haag 
1:955); i n ihr werden auch friihere Arbeiten anderer Gelehrter, 
besonders von W.Ivanow, verarbeitet. Eine Zusammenfassung 
von Hodgsons Werk, aus der Feder des Autors, findet sich im 
5.Kapitel (>The Isma'ili state<) von Bd.V der Cambridge History 
of Iran, Cambridge 1968, S.422ff. Kiirzere Darstellungen enthal- 
ten die Artikel >Alamut<, >Buzurg-umid< u.a. in: EI(z). Spe- 
zielle Aspekte der ismailischen Geschichte hat L.V.Stroyowa in 
ihren Studien >»Den voskresenya iz mertvikh« i ego sotsial’naya 
sushcnost<, in: Kratkiye SoobsMeniya Instituta Vostokovedeniya 
XXXVIII (i960), S.itjff., und >Poslednii Khorezmshah i Ismai- 
liti Alamuta<, in: Issledovaniya po istorii kul’turi narodov vostoka: 
sbornik v cest’Akademika I.A.Orbeli, Moskau u. Leningrad i960, 
S.45iff., behandelt. Die Rolle der Ismailiten in der lokalen Ge¬ 
schichte beleuchtet H.L.Rabino di Borgomale in >Les dynasties 
locales du Gilan et du Daylanu, in: JA CCXXXVII (1949), 
S-30iff., bes. S.314-16. 

Zur Geschichte der Seldschuken und ihrer Nachfolger sei ver- 
wiesen auf C.Cahens Beitrage in der von K.M.Setton verant- 
wortlich herausgegebenen History of the Crusades, Philadelphia 
i955ff.: Kap. 5 in Bd.I, hrsg. v. M.W.Baldwin, und die Kap.19 
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u. 21 in Bd.II, hrsg. v. R.L.Wolff und H.W.Hazard — ferner 
auf die einschlagigen Artikel in EI(i) und EI(z). An detailierten 
Arbeiten tiirkischer, persischer und arabischer Gelehrter seien 
genannt: O.Turan, Selfuklular taribi ve Tiirk-Isldm medeniyeti, 
Ankara 1965; M. A.Koymen, Biiyiik Selfuklu Imparatorlugu taribi, 
Bd II: I kind Imparatorluk devri, Ankara 1954; H.Amin, Ta’ricb 
al-'Irdq fi’l-'asr al-Saldschuql, Bagdad 1965; I.Kafesoglu, Harezm- 
fabler devleti taribi, Ankara 1956; A.Eghbal, Tarich-i mnfassal-i 
Iran ..., Bd.I, Teheran 1341s. 

1 Ibn al-Athlr, anno jzo, X, S.44J/VIII, S. 319. Vgl. auch Ibn 
Funduq Baihaqi, Tarich-i Baibaq, hrsg. v. A. Bahmanjar, Teheran 
O.J., S.271, 276; Koymen, op.cit., S.ijiff.; Hodgson, op.tit., 
S.ioif. 

2 Ibn al-Athir, anno 521, X, S.456/VIII, S.325. Vgl. auch 
Chwandamir, Dastiir al-wuzara, Teheran 1317s., S. 198; Nasir 
al-Dln Munschl KirmanI, Nasaim al-ashdr, hrsg. v. J. Muhaddith, 
Teheran 1939, S.64ff.; A.Eghbal, Wizarat dar 'abd-i saldtln-i 
buzurg-i SaldschuqT, Teheran 1338s., S.254ff. 

3 Raschld al-Dln, S. 138; KaschanI, S. 158. Der Bau von Mai- 
miindiz wird von Dschuweini nicht erwahnt. Eine genaue Be- 
schreibung der Lage der Burg findet sich bei P. Willey, The castles 
of the Assassins, London 1963, S. 158 ff. 

4 Tancb al-Sistdn, hrsg. v. Bahar, Teheran 1933, S. 391. 

5 Raschld al-Dln, S. 140; KaschanI, S. 159. 

6 Dschuweini, S.220L/685. Vgl. auch Raschld al-Dln, 
S. 141 f.; KaschanI, S. 164L; Hodgson, op.cit., S. 104. 

7 Raschld al-Dln, S. 142; KaschanI, S. 16;; Hodgson, op.cit., 
S. 103. 

8 Raschld al-Dln, S. 141; KaschanI, S. i6off. (sehr ausfuhrliche 
Darstellung); Hodgson, op.cit., S. 103. 

9 Dschuweini, 8.221/685. 

10 Raschld al-Dln, S. 146; KaschanI, S. 168. 

11 Raschld al-Dln, S.i40f.; KaschanI, S.i68f.; Ibn al-Athlr, 
anno 532, XI, S-4of./VIII, S. 362; Koymen, op.cit., S.304; Kafe- 
soglu, op.cit., S.26; Hodgson, op.cit., S. i43t. 

12 Raschld al-Dln, S.155; KaschanI, S.176; Ibn al-Athir, anno 
J41, XI, S-76f./IX, S.15; Hodgson, op.cit., S.i45f. 

13 Dschuweini, S.222ff./686f. Vgl. auch Raschld al-Dln, S. 
i62ff., KaschanI, S.i83f. 

14 Ibid. 

15 Abu Ischaq QuhistanI, Haft bdb, hrsg. u. libers, v. W.Iva- 
now, Bombay 1959, S.41. Vgl. W.Ivanow, Kaldm-i Fir, Bombay 
1935, S.6of., 115 f.; Dschuweini, S.226ff./668ff.; Raschld al-Dln, 
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S. 1643.; KaschanI, S. i84ff. Weitere ismailische Berichte in: 
Haft bdb-i Baba Sajjidnd (hrsg. v. W.Ivanow in: Tivo early I smart 
treatises, Bombay 1933; kommentierte engl. Ubers, bei Hodgson, 
op.cit., S. 279ft), und in: TusI, Rawdat al-taslun (Index). Kritische 
Wiirdigungen bei Hodgson, op.cit., S. 148ft; A. Bausani, Persia 
religiosa, Mailand 1959, S.2iif.; Nasir-i Chusraw, Kitdb-e 
Dschamf al-bikmatain, hrsg. v. H.Corbin u. M.Mo'in, Teheran 
1953, S.22ff.; Stroyowa, >Den voskresenya ...< (vgl. bibl. Anm. 
oben S. 204). 

16 DschuweinI, S.23of./69i. Vgl. auch Raschld al-DTn, S. 166; 
KaschanI, S.186. 

17 Vgl. Kap. 3, Anm. 2. 

18 DschuweinI, 8.237f./695f. Vgl. auch Raschld al-Dln, 
S. i68f.; KaschanI, S. 188. Ahnliche Lehren werden der >Wiir- 
ger<-Sekte im 8. Jahrhundert zugeschrieben — vgl. oben S. 
47 , 173 - 

19 Raschld al-Dln, S. 169. Vgl. auch Dschuweini, S.23 8/696; 
KaschanI, S. 188 (mit einigen Ausziigen aus frommen ismailischen 
Elogen auf Hasan). 

20 Dschuweini, S. 239/697. Vgl. auch Raschln al-Dln, S. 169L; 
KaschanI, S. 191; Hodgson, op.cit., S. 157ft 

21 Raschld al-Dln, S. 170ft Vgl. auch KaschanI, S. 192L; 
Hodgson, op.cit., S.224f. 

22 P.Kraus, >Les »controverses« de Fakhr al-Dln Razl<, in: 
BIE XIX (1936/37), S.2o6ff. (engl. Ubers, in: IC XII [1938], 
S. 146ft). 

23 Dschuweini, S.24iff>/698ff. Vgl. auch Raschld al-Dln, 
S.174ft; KaschanI, S.i98£f.; Hodgson, op.cit., S.zijS. 

24 Ibid. 

25 Dschuweini, S.247/702L; KaschanI, S. 199; Hodgson, op. 
cit., S.224L 

26 Dschuweini, S. 248/703. Vgl. auch Raschld al-Dln, S. 177 f.; 
KaschanI, S.20of. 

27 Dschuweini, S. 249/703 f. Vgl. auch Raschld al-Dln, S. 178; 
KaschanI, S.201. 

28 J. von Hammer, Geschicbte der Assassinen aus morgenldndischen 
Quellen, Stuttgart u. Tubingen 1818, S.240. 

29 NasIr al-Dln TusI, Rawdat al-taslim, S.49 (Ubers. S.67f.). 
Vgl. auch Hodgson, op.cit., S. 229 ff. 

30 Dschuweini, S.249ff./704ff. Vgl. auch Raschld al-Dln, 
S.179E; KaschanI, S.2oiff. 

31 Mohammed en-Nesawi [= Nasawl], Histoire du Sultan Djelal 
al-Din Mankobirti, hrsg. v. O.Houdas, Paris 1891, S. 132ft (frz. 
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Ubers. Paris 1895, S.noff.). Eine nahezu zeitgenossische per- 
sische Ubersetzung hat Prof. M.Minovi herausgegeben: Sirat 
-e Dscbelaloddin, Teheran 1965. 

32 Ibid. 

33 Ibid. 

34 Ibid. 

35 Nasawl, op.cit., S.2i4f. (frz. Ubers. S. 358b; pers. Ubers. 

36 Raschld al-DTn, S.181. Vgl. auch KaschanT, S.205; Hodg¬ 
son, op.cit., S.2.57. 

37 DschuweinT, Vgl. auch Raschld al-DTn, 

S. i82ff.; Kaschanl, S. S.205 f. 

38 Ibid. 

39 Ibid. 

40 Minhadsch-i Siradsch DschusdschanT, Tabaqat-i Nasiri, hrsg. 
v. A.H.Habibi, Bd.I, Kabul 21964, S.i82f. (engl. Ubers, v. 
H.G.Raverty, Bd.II, S. 11971.). 

41 Ibid. 

42 DschuweinT, S.260/712b Vgl. auch Raschld al-DTn S. 185 t.; 
KaschanT, S. 207. 

43 Ibid. 

44 DschuweinT, S. 263/716. Vgl. auch RaschTd al-DTn, S. 189; 
KaschanT, S.209. 

45 DschuweinT, S.267/717. Vgl. auch RaschTd al-DTn, S.190; 
KaschanT, S.210. 

46 RaschTd al-DTn, S. 192. KaschanT (S.213) spricht in diesem 
Zusammenhang von einer Tiirkin, DschuweinT (S. 274/722) gar 
von einer Tiirkin aus niederem Stand; vgl. dazu Prof. Boyles 
Anmerkung auf S.722 seiner Ubersetzung. Auch die Kamelge- 
schichte erscheint bei RaschTd al-DTn (S. 213) in einer etwas ande- 
ren Version als bei Dschuweini und KaschanT. 

47 DschuweinT, S. i36/636f. 

48 DschuweinT, S. 277/724 f. Vgl. auch RaschTd al-DTn, S. 194; 
KaschanT, S.215. 

49 Der Koran XXVII, 53; Stuttgart 1987, S.360. 

50 Ibid. XXIII, 43; S.323. 

51 DschuweinT, S.i39ff./639f. 

52 DschuweinT, S. 278/723. Vgl. auch RaschTd al-DTn, S. 194b; 
KaschanT, S.215. 


5. Kapitel 

Uber die Geschichte der Assassinen in Syrien ist viel geschrieben 
worden. An neueren Darstellungen sind vor allem die entspre- 
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chenden Abschnitte in M.G.S.Hodgsons Buch The order of the 
Assassins, Den Haag 1955, und im 4.Kapitel (B.Lewis, >The 
Isma'Tlites and the Assassins<, S.99E) des von M.W.Baldwin 
herausgegebenen Bandes The first hundred years, Philadelphia 1955 
(= Bd.I von: K.M.Setton [Hrsg.], A history of the Crusades) 
zw nennen; dort finden sich ausfiihrliche Quellenangaben. Fru- 
here Literatur wurde von B. Lewis in dem Aufsatz >The sources 
of the history of the Syrian Assassins<, in: Speculum XXVII 
(1952), S-475ff., untersucht. Von alteren Studien verdienen Ch. 
Defremerys >Nouvelles recherches sur les Ismaeliens ou Bathi- 
niens de Syrie<, in: JA, j e serie, III (1854) S. 373ff., und V (1855), 
S. 5 ff., noch immer Aufmerksamkeit. Neuere Erkenntnisse sind 
verarbeitet in B. Lewis’ Aufsatz >Saladin and the Assassins<, in: 
BSOAS XV (1953), S.239L, in Kapitel 3 (>The role of the 
Assassins<) von J.J. Saunders’ Buch Aspects of the Crusades, 
Christchurch 1962, S.22fF., und in einer unpublizierten Disser¬ 
tation von N. A.Mirza: The Syrian Ismd'ilis at the time of the Cru¬ 
sades, Durham 1963. 

In jiingster Zeit haben auch ismailische Autoren in Syrien be- 
gonnen, Texte und Studien zu publizieren. Bisher sind vor allem 
Texte zur Doktrin bekannt geworden, die fur den Historiker nur 
von geringem Interesse sind. Einige Information lalSt sich einem 
modernen biographischen Handbuch von M.Ghalib: A'ldm al- 
Ismd'llijja, Beirut 1964, entnehmen, das sich z.T. auf alteres 
Material stiitzt. Dariiber hinaus kann auf eine Reihe von Arti- 
keln von A.Tamir in arabischen Zeitungen verwiesen werden, in 
denen auf friiheres Beweismaterial zuriickgegriffen wird: >Sinan 
Raschld al-Dln aw Scheich al-dschabal<, in: Al-Adib, Mai 1953, 
S-43ff.; >A 1 -Amlr Masjad al-Hilll al-Asadl, Scha'ir Sinan Scheich 
al-dschabal<, in: ibid., August 1953, S-53ff.; >A 1 -Scha'ir al- 
Maghmtir: al-Amir Masjad al-Hilll al-Asadl<, in: Al-Hikma, 
Januar 1954, S-49ff.; >A 1 -Firqa al-Isma'llijja al-Batinijja al- 
Stirijja<, in: ibid., Februar 1954, S. 37ff.; >Ai-Fatra al-mansijja 
min ta'rlch al-lsma'llijjln al-Surijjin<, in: ibid., Juli 1954, S. ioff.; 
>Safahat aghfalaha al-ta'rlch ‘an al-firqa al-Isma'llijja al-Surijja<, 
in: ibid., September 1954, S. 39ff.; >Furu' al-schadschara al-Isma’- 
Ilijja al-imamijjas in: Al-Maschriq 1957, S. 581 ff. (darin auch der 
Text eines Briefes von Dschalal al-Din Hasan, dem Herrn von 
Alamut, an die Ismailiten in Syrien, S. 601 ff.). Tamir hat auch 
einen englischen Artikel veroffentlicht: >Bahram b. Musa: the 
supreme Isma’ili agentt, in: Ismaili Neivs (Uganda) v. 21.3.1954 
— ferner einen historischen Roman in arabischer Sprache: Sinan 
ma Saldh al-Din, Beirut 1956, und eine betrachtliche Zahl von 
Texten. 
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Nach dem zu urteilen, was bisher ans Licht gekommen ist, 
haben die Ismailiten von Syrien keine geschichtlichen Darstellun- 
gen hinterlassen, die mit den von Dschuweini und anderen per- 
sischen Historikern zitierten Chroniken von Alamut vergleichbar 
waren. Eine ismailische Biographie Sinans, des wichtigsten 
Assassinenfiihrers, stammt aus spaterer Zeit, ist hagiographisch 
und von geringem historischem Wert. Der Text wurde, zusam- 
men mit der franzosischen Ubersetzung, von S. Guyard ver- 
offentlicht: >Un grand maitre des Assassins au temps de Saladim, 
in: Darulfanun Ilabiyat Fakiiltesi Mecmuasi II/7, Istanbul 1928, 
S-4jff. Einige Elinweise auf die Elerkunft der Ismailiten linden 
sich in Sinans Lebensbeschreibung innerhalb des bisher unver- 
offentlichten biographischen Handbuchs von Aleppo von Kamal 
al-Dln ibn al-'Adim (Text mit englischer Ubersetzung und Kom- 
mentar bei B.Lewis, >Kamal al-Dln’s biography of Rashid 
al-Din Sinan<, in: Arabica XIII 1966). 

Aulser diesen wenigen fragmentarischen Uberlieferungen und 
lokalen Inschriften (vgl. dazu M. van Berchem, >Epigraphie des 
Assassins de Syrie<, in : JA, <f serie, IX 1897, S. 45 3 ff.) bleiben dem 
Elistoriker nur die allgemeinen Quellen zur Geschichte Syriens in 
dieser Zeit. 

1 Arabischer Text bei B. Lewis, >Three biographies front 
Kamal al-DIn<, in: Melanges Fuad Kopriilii, Istanbul 1953, S. 336. 

2 Kamal al-Din ibn al-’Adim, Zubdat al-halab min ta’nch Flalab, 
hrsg. v. S.Dahan, Bd.II, Damaskus 1954, S-532ff. 

3 Ibn al-Qalanisi, Flistory of Damascus, hrsg. v. ELF. Amedroz, 
Beirut 1908, S.215; engl. fibers, v. H.A.R.Gibb: The Damascus 
chronicle of the Crusades, London 1932, S.179. 

4 Kamal al-Din, op.cit., S.S.235. 

s Ibn al-Qalanisi, op.cit., S.221; engl. fibers. S. 187L 

6 Ibid., S. 223/193. 

7 Raschid al-Din, S. 145; KaschanI, S. 167. Beide geben als 
Jahr des Mordanschlags 524 n.EI. an. Die syrischen Quellen 
sagen ubereinstimmend, dal? Buri im Jahre 525 n.H. uberfallen 
worden und 5 26 gestorben sei. Einem Bericht zufolge benutzten 
die Angreifer vergiftete Dolche. Der Einsatz von Gift ist indes 
durch zeitgenossische Zeugnisse nicht belegt und sehr unwahr- 
scheinlich. 

8 B. Lewis, >Kamal al-Dln’s biography ...< S. 231 f. 

9 Ibid., S. 230. 

10 Kamal al-Din, Zubda, Ms. Paris, Arabe 1666, Fol. 193 b ff. 

11 Lewis, op.cit., S.231. 

12 Der Koran XXVI, 228; Stuttgart 1987, S. 355. 
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13 Ibid. XVII, 83; S.2.7Z. 

14 Ibid. TL, 88; S.36. 

15 Ibid. XIV, 23; S.241. 

16 Lewis, op.cit., S. iof. Der erste Vers von >Die Bienen< (Ko¬ 
ran XVI, 1; S. 251) lautet: »Eintrifft Allahs Befehl, drum wiinscht 
ihn nicht herbei. Preis Ihm I Und erhaben ist er uber das, was sie 
ihm beigesellen.« Die letzten Verse von >Sad< (Koran XXXVIII, 
87/88; S.433) lauten: »Er ist nichts als eine Mahnung fur alle 
Welt. Und wahrlich, erkennen werdet ihr seine Kunde nach einer 
Weile.« 

17 Lewis, op.cit., S.12L 

18 Muhammad al-Hamawi, Al-Ta’rkh al-Mansun, hrsg. v. 
P.A.Gryaznewitsch, Moskau i960, Fob i64a/b, i66b-i67a; 
170 b. 

19 Joinville, Histoire de Saint Louis, Kap. LXXXIX (in: Histo- 
rien'' et chroniqueurs du moyen age, hrsg. v. A.Pauphilet, Paris 1952, 
s -3° 7 )- 

20 Maqrisi, Kitdb al-Suliik, hrsg. v. M.M.Zijada, Bd.I, Kairo 
1934, S. 543 (frz. Ubers, v. E. Quatremere: Histoire des stdtans 
mamlouks, Bd. I/2, Paris 1837, S.245). Vgl. auch Defremery, 
>Nouvelles recherches ...< (oben S.208). 

21 Ibn Battuta, Voyages, Text u. frz. Ubers, v. Ch. Defremery 
und B.R.Sanguinetti, Bd.I, Paris 1853, S. i66f. (engl. Ubers, v. 
H.A.R.Gibb: The travels of Ibn Battuta, Bd.I, Cambridge 1958, 
S. 106). 

22 Register fur den Distrikt Masjaf (Provinz Hama) und fur die 
qild’al-da’wa genannten Distrikte (Provinz Tripoli; dazu gehoren 
Chawabl, Kahf, ‘Ulaiqa, Qadmiis und Maniqa). Eine Studie fiber 
diese Register steht noch aus. Zur neueren Geschichte vgl. N.N. 
Lewis, >The Isma’ilis of Syria todays i n: RCASJ XXXIX 
(1952), S. 69ff. 


6. Kapitel 

Bis zu einem gewissen Grad werden die Methoden, die Intentio- 
nen und die Bedeutung der Ismailiten in den bereits angefuhrten 
Arbeiten abgehandelt, speziell in denjenigen von Hodgson und 
Berteis. Knappere Charakterisierungen enthalt D.S.Margo- 
liouths Artikel >Assassins< in der Hastings Encyclopedia of Religion 
and Ethics und der Aufsatz von R.Gelpke: >Der Geheimbund 
von Alamut — Legende und Wirklichkeit<, in: Antaios VIII 
(1966), S. 269ff. Einen bedeutsamen Aspekt der religiosen Ent- 
wicklung des Ismailismus erortert H.Corbin in seinem Aufsatz 
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>De la gnose antique a la gnose ismaelinne<, in: Convegno di 
science moraliiStoriche e filologicbe 19 j6: Oriente ed Occidente nel medio 
evo, Rom 1957, S. 105!!. 

Muslimische Auffassungen iiber Autoritat und Tyrannei haben 
untersucht: A.K.S. Lambton (>The problem of the unrighteous 
ruler<, in: International Islamic Colloquium, Lahore i960, S.6iff.; 
>Quis custodiet custodes: some reflections on the Persian theory 
of governments in: SI V [1956], S.i2jff., und VI [1956], 
S. i25ff.; Justice in the medieval Persian theory of kingships 
in: SI XVII [1962], S.91E), H.A.R.Gibb (Studies on the civili¬ 
sation of Islam, London 1962, S. 141 ff.) und G.E. von Grune- 
baum (Islam: essays in the nature and growth of a cultural tradition, 
London 1955, S. T2yff.; Medieval Islam, Chicago 2 i953, S. i42ff.). 
Uber den Meuchelmord speziell scheint es keine Studie zu geben; 
beachtenswert ist aber, dal? ein Autor des 9. Jahrhunderts in 
Bagdad eine geschichtliche Darstellung von prominenten Mord- 
opfern vorlegte: Muhammad ibn Habib, Asma’al-mughtalin min 
al-aschraf, hrsg. v. A.Harun in: Nawadir al-machtutdt 6I7, Kairo 
I 954 f 55 - Muslimische Gesetzesbestimmungen zum Toten, sei es 
als Verbrechen oder zur Bestrafung, hat J. Schacht in dem Arti- 
kel >Katl< in EI(i) diskutiert. 

Der muslimische Messianismus ist von E. Sarkisyanz in Rut¬ 
land und der Messianismus des Orients, Tubingen 1955, S.223ff., 
behandelt worden. Friihere Darstellungen finden sich bei J.Dar- 
mesteter, Le mahdi, Paris 1885; E. Blochet, Le messianisme dans 
hitirodoxie musulmane, Paris 1903; D.S.Margoliouth, Artikel 
>Mahdi< in: Hastings Encyclopedia of Religion and Ethics; C. Snouck 
Hurgronje, >Der Mahdh, in: Verspreide Geschriften I, Bonn 1923, 
S.i47ff., und D.B.MacDonald, Artikel >Ai-Mahdi<, in: EI(i). 

Uber islamische Mannervereinigungen — Gilden, Milizen, 
religiose Orden u.a. — gibt es eine ansehnliche Literatur; hier 
miissen wenige, thematisch unterschiedliche Beispiele geniigen: 
C.Cahen, >Mouvements populaires et autonomisme urbain dans 
l’Asie musulmane du moyen ages i n: Arabica V (1958), S.223 ff., 
und VI (1959), S.25ff.; H.J.Kissling, >Die islamischen Der- 
wischordem, in: Zeitschrift fiir Religions- und Geistesgescbichte XU 
(i960), S.iff.; Artikel >'Ayyar< (v. F.Taeschner), >Darwish< 
(v. D.B.MacDonald) und »Futuwwa« (v. C.Cahen u. F.Taesch¬ 
ner) iXlEI(z). 

1 Belege zur Stiitzung dieser Interpretation des ersten Biirger- 
krieges im Islam finden sich bei L.V.Vaghieri, »II conflitto 
‘Ali-Mu’awiya e ia secessione kharigita ..., in: Annali dell’Isti- 
tuto Universitario Orientate di Napoli n.s. IV (1952), S. 1 ff. In all- 
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gemeinerer Form werden muslimische Konzepte zum Problem 
der Opposition gegen den Herrscher behandelt bei B. Lewis, The 
Political Language of Islam, Chicago 1988 — speziell in Kap. 5 
(>The Limits of Obediencec). 

2 fiber eine offenkundige Ausnahme berichtet Hodgson in: 
op.tit., S. 114, Anm.43. 

3 Vgl. oben S. 19. 

G. van Vloten, >Worgers in Islam<, in: Feestbimdel van Taal-, 
Letter-, Geschied- en Aardrijkskundige Bijdragen ... aan Drs. P.J. 
Veth, Leiden 1894, S. 57ff.; I.Friedlaender, >The heterodoxies of 
theShi’ites(, in -JAOS XXVIII (1907), S. 62ff.,und XXIX (1908), 
S-92ff.; H. Laoust, Les SMsmes danslTslam, Paris 1963, S.33f. 

5 W.Ivanow, >An Ismaili poem in praise of the Fidawis<, in: 
JBBRAS XIV (1938), S.71. 

6 J.B.S.Hardman, Artikel >Terrorism<, in: Encyclopedia of the 
Social Sciences. 

7 Vgl. oben Kap. 3, Anm. 19. 

8 Vgl. oben S. I20L 

9 Hamdullah Mustawfi, TarTch-i Guzida, hrsg. v. E. G. 
Browne, London u. Leiden 1910, S.45 5 f. (frz. fibers, v. Ch. 
Defrimery in JA, 4° serie, XII (1848), S. 275ff. 

10 Diese verschiedenartigen okonomischen Interpretationen 
werden kritisch untersucht in A. B. Berteis’ Buch Nasir-Khosrow i 
Ismaili A m, Moskau 1959, bes. i42ff., wo die russische Literatur 
zu diesem Thema angefiihrt wird. Eine neuere Auffassung ent- 
halt die schon genannten Aufsatze von L. V. Stroyowa (vgl. oben 
S.204). Barthold hat eine kurze Darstellung seiner Theorien in 
einem deutschen Aufsatz vorgelegt: >Die persische Su'tiblja und 
die moderne Wissenschaft<, in: Zeitschrift fiir Assyriologie XXVI 
(1911), S. 249 ff. 






Assasinier, Assinier, Assanitae, Hassesini * 

oder Chasii, ein Volck in Phonicien, so vor Zeiten 
10. bis 12. Stadte und Schlosser in der Gegend von 
Tyrus bewohnte. Sie waren der Mahometanischen 
Religion zugethan, und wehlten unter sich einen Konig, 
den sie den Alten des Geburges nennten, erzogen auch 
stets eine Anzahl Jiinglinge, und hielten sie zu ihrem 
Dienst in Bereitschafft, durch welche sie, wieder wenn 
sie wollten, rauben und morden Hessen. Sie errichteten 
einen gewissen jahrlichen Tribut an die Tempel-Herren, 
erboten sich auch, den Christlichen Glauben anzuneh- 
men, wenn ihnen solche Schatzung erlassen wurde. Es 
ward ihnen aber von dem Ritter-Orden abgeschlagen, 
und dadurch sowohl der Ruin der Christlichen Religion 
im Orient, als auch der Verlust des Konigreichs Jeru¬ 
salem verursachet. Man findet von diesem Volck bey 
denen Geschicht-Schreibern verschiedenes, und unter 
andern dieses aufgezeichnet, dal? sie einen Mahometa¬ 
nischen Ritter-Orden unter sich aufgerichtet, und einen 
gewissen Ort mit schonen Wohnungen und Garten 
gehabt, das Paradiel? genannt, allwo sie ihre Zeit in 
aller Ergotzlichkeit zugebracht, und geglaubt, dal? sie 
dergleichen Herrlichkeiten noch weit mehr nach ihrem 
Tod geniel?en wiirden, dahero sie sich nicht scheueten, 
auf Befehl ihres Oberhaupts, del? Alten vom Geburge, 
die verwegenste Thaten auszuiiben, und soil schon 
Philippus Augustus, Konig in Franckreich, vor dessen 
heimlichen Nachstellungen seyn gewarnet worden, und 
deswegen eine bestandige Leib-Wacht, Sergens a Maces 
genannt, gehalten haben. Eben von dieser Canaille soil 
auch Anno 1231. Ludwig aus Bayern seyn ermordet 
worden, wiewohl in denen Bayerischen Genealogien 
befindlich, dal? er zwar im erwehnten Jahre, jedoch zu 

* Johann Heinrich Zedier, Grosses Vollstandiges Universal-Lexi¬ 
con aller Wissenschaften und Kunste, Halle und Leipzig 1732, II. Bd., 
Sp. 18 94 f. 
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Kehlheim und von einem Stock-Narren, den er aus 
Schertz beleidiget, erstochen worden. Wie Joinville 
Mem. 5 6. berichtet, hat dieser Alte des Geburges Anno 
1252. Konig Ludwigen den Heiligen durch abge- 
schickte Meuchelmorder wollen umbringen lassen, 
welche aber in Franckreich bey Zeiten verrathen, und 
von dem Konige bey der Abreise beschenckt worden. 
Desgleichen als Ludovicus IX. nachgehende in Syrien 
war, hat ihm der Alte des Geburges Geschencke iiber- 
sendet, selbiger aber hat wieder eine Gesandschafft an 
ihn abgehen lassen, und, wiewohl vergeblich, den 
Christlichen Glauben daselbst fortzupflantzen getrach- 
tet. M.Polus in seinen Orientalischen Reisen I. 28. 
nennet derer Assasinier Landschafft Mulchet, so vor- 
mahls Ariana geheil?en haben soli; welche nach Reineri 
Reineccii und anderer Meynung in dem aussersten 
Theile Persiens gegen den Flufi Indus gelegen, woselbst 
der Tyrann Alcadinus geherrschet und grossen Muth- 
wulen verubet, bis die Tatarn unter ihrem Cham Hala- 
ono das vornehme Raub-Schlol? derer Assasinier, 77 - 
gado, nach einer 27.jahrigen Belagerung, wie Haithon 
Armenus meldet, erobert, den Alten des Geburges 
erschlagen, und diese schadliche Rotte gantzlich ver- 
tilget. In Frantzosischer Sprache werden noch heutiges 
Tages diejenigen Assasins genennet, welche sich vor 
Geld dingen lassen, andern Leuten nach dem Leben zu 
stehen. 
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Reiser Fridricb ... hiez stecher ziehen* 


Nu merket, keiser Fridrich 
... hiez stecher ziehen: 
an swem er sich wolt rechen, 
den hiez er waerlich stechen. 
der ein fiirst was genant, 
dem hiez er tuon den tot bekant. 
die arm hiez er mit noeten 
waerlich all toeten, 
swer den tot het verscholt; 
da fur nam er dhein golt. 
swelich kint het zwei jar, 
diu hiez er waerlichen zwar 
under die erden lazen. 
er lie si niht zuo den strazen. 
er verbot daz man in dhein lieht 


* Schon vor dem historischen Ende der Assassinen-Sekte (1273) 
waren, meist durch Kreuzfahrer und Pilger, Nachrichten, 
Geriichte und Geschichten iiber sie nach Europa gelangt und 
dort, oft phantastisch iibersteigert, zu Geschichtsdichtungen 
bzw. Teilen solcher Dichtungen verarbeitet worden. Eine dieser 
Geschichtsdichtungen ist die Weltcbronik des Wiener Burgers 
Jans Enikel, entstanden in der zweiten Halfte des 13. Jahrhun- 
derts. In ihr findet sich die wohl friiheste, sicher vor Marco Polos 
Bericht (vgl. oben S. 22 f.) niedergeschriebene Fassung der Assas- 
sinenlegende — obwohl hier die Assassinen namentlich gar nicht 
vorkommen! Statt dessen berichtet die Chronik von Kaiser 
Friedrich II., er habe zweijahrige Kinder in unterirdische Raume 
sperren, von jedem Licht des Tages fernhalten und zu >stechern< 
ausbilden lassen, die bereit waren, jeden Fursten zu erdolchen, an 
dem der Kaiser sich rachen wollte. Wie Leopold Flellmuth in 
seiner vorzuglichen Untersuchung Die Assassinenlegende in der 
osterreichischen Geschichtsdichtung des Mittelalters (Wien 1988) zeigt, 
wird der Kaiser hier mit den damals im Abendland kolportierten 
Zugen des >Alten vom Berge< ausgestattet und zugleich apotheo- 
siert. Der hier wiedergegebene Text folgt der Ausgabe: Jans 
Enikels Weltcbronik, in: MGH Deutsche Cbroniken, Bd.III, Han¬ 
nover und Leipzig 1900, S. 557ft 
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gaeb noch in nimmer niht 
den tac liez schouwen an. 
swer mit in solt umbe gan, 
dem gebot er mit kundikeit, 
daz er den kinden iht enseit 
wan daz er got waere. 
do si erhorten diu maere, 
do wanten si, im waer also, 
er waer got im himel do, 
so er die boten zuo in sant; 
diu warheit was in unbekant. 
so diu kint wurden alt, 
so seite man vil manicvalt 
wunder daz hie uz geschaech. 

»o we! wie gern ich daz saech«, 
sprach iegliches kindelin. 

»ich muoz hie inn verslozzen sin.« 

Auch die Art, wie der Kaiser Jans Enikel zufolge die Abrichtung 
der Kinder zu >stechern< betreibt, orientiert sich weitgehend an 
den dem >Alten vom Berge< nachgesagten Methoden: Wolle er 
einen Fiirsten ermorden lassen, so lasse er zwei der Eingesperrten 
kommen, fiihre sie in einen wunderschonen, im Licht der Sonne 
strahlenden Garten, wo prachtig gekleidete Jungfrauen sangen 
und spielten, setze ihnen kostliche Speisen und Getranke vor und 
eroffne ilinen sodann die Aussicht, dieses >Himmelreich< und seine 
>gottliche< Gegenwart weiterhin zu geniefien — unter der einen 
Bedingung: dal? sie seinen Befehlen jederzeit nachkamen und 
jeden Fiirsten, den er ihnen bezeichne, toteten: 

so dann der keiser Fridrich 
wolt stechen einen fiirsten rich, 
so hiez er zwei kint zehant 
ledic lazen uz dem bant, 
man furte si in einen garten, 
danne man freude mocht warten; 
do waren zarte jungfrowen inne, 
di sach man mangerlei beginne: 
er enteil di sungen, 


218 



daz ander teil die Sprungen, 

die derten di werffen den bal; 

si hatten freude iiber al. 

di jungfrowen waren wolgetan. 

si hatten riche cleider an 

von siden und von baldekin. 

si musten ouch schone bespenget sin. 

do waren ouch schoner frowen gnug. 

riche koste man dare trug, 

daz der di kinder ouch geszen 

in schonen gulden gefeszen. 

si hatten vorre geszen dort 

nicht danne waszer und brot 

bi alle eren jaren, 

do si an deme dinstern waren. 

man schankete en ouch do yn 

beide mete und win; 

uf daz si di trenke gesmeckten, 

man liez si wenig darane lecken. 

keiser Fridrich der quam danne gegan 

der hatte schone cleider an, 

und alle di mit eme gingen, 

di horte man ferre dingen, 

also ez were vor holde, 

von silber und von golde. 

... so si dann sahen die wunne, 

daz diu luter sunne 

schein also liehtgevar, 

und si der weid namen war 

und di blumen und daz grime gras 

und des bornes der in deme garten was, 

der boime und der fruchte 

und der schonen jungfrowen zuchte 

und der vogelin gesang: 

di wile duchte si nicht lang, 

und horten di spei irclingen 

und die lute in freuden springen, 
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do sprachen si: »herr guot, 

wir biten iuch, daz ir so wol tuot 

und uns lat hie beliben, 

mit iu di zit vertriben. 

wir haben so schoenez nie gesehen, 

des muezen wir waerlichen jehen, 

wan iu ist niht geliche 

in iuwerm himelriche.« 

do sprach der keiser zehant: 

»gebt mir iuwer triu ze pfant, 
daz ir tuot swaz ich wil, 
so wil ich iuch der freuden vil 
lazen waerlichen von mir spehen.« 
so dann di stechaere 
erhorten diu maere, 
so sprachens: »lieber herr guot, 
wir biten iuch daz ir so wol tuot, 
daz ir uns lat vor iu gan.« 

»allez daz ieman gesprechen kan, 
da mit ich iu gedienen mac, 
daz sum ich nimmer einen tac.« 
und ir dheiner daz enliez, 
swen der keiser stechen hiez, 
den stach der Stecher an der stat, 
swenn in der keiser stechen bat. 


220 



Religidser Mord* 

Die Sikarier-Zeloten 

Die Bewegung der Sikarier-Zeloten bestand nur etwa 
25 Jahre, ... aber ihr unmittelbarer und ihr langfristi- 
ger F in flu is waren enorm. Heilige Terroristen sind nor- 
malerweise mit Angehorigen ihrer eigenen religiosen 
Kultur bciaist, aber die Juden waren in gleicher Weise 
an der Entfesselung eines Massenaufstandes gegen die 
zahlreiche griechische Bevolkerung wie gegen die 
Romer interessiert, welche Griechen und Juden regier- 
ten. Die Revoke endete mit einer Niederlage und 
fiihrte zur Zerstorung des Tempels, zur Verwiistung 
des Landes und zum Massenselbstmord von Masada. 
Allerdings losten zelotische Aktivitaten in spateren 
Generationen zwei weitere Volksaufstande gegen die 
Romer aus; sie resultierten in der Vernichtung der 
zahlreichen judischen Bevolkerungsgruppen in Agyp- 
ten und Zypern, in der faktischen Entvolkerung Judaas 
und in der endgiiltigen Tragodie: dem Exil, das eine 
traumatische Wirkung auf das jiidische Bewubtsein 
ausiibte, wahrend der folgenden zwei Jahrtausende im 
Zentrum jiidischer Erfahrung stand und faktisch kein 
Wesenselement judischen Lebens unbecinilubt lielS. Es 
diirfte schwerfallen, in irgendeiner historischen Epoche 
eine terroristische Bewegung zu finden, die das Leben 
einer Gesellschak entscheidender pragte. 

Die Wirkung der judischen Terroristen leitet sich 
offenkundig aus ihrer Fahigkeit her, Volkserhebungen 
zu initiieren. Diese Fahigkeit ist unter religiosen Ter¬ 
roristen ungewohnlich und macht sie auch fiir unsere 
Zeit interessant — war doch seit den Tagen der russi- 
schen Anarchisten, die die Doktrin des modernen Ter- 

David C. Rapopott, >Fear and Trembling: Terrorism in 
Three Religious Traditions', in: American Political Science Review 
78 (1984), S. 66c)ff. und S. 66off. Ubersetzung Kurt Jurgen Huch. 
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rors zuerst formulierten, die Auslosung einer Levee en 
masse durch Provokationstaktiken das primare Ziel der 
meisten Gruppen. Nur sehr wenige von ihnen waren 
erfolgreich, und keine hatte einen derartigen Erfolg 
wie die Sikarier-Zeloten. Was war das Besondere an 
diesen? 

Im Zentrum ihrer messianischen Lehren standen in 
gleicher Weise die Ziele des Terrors wie die erlaubten 
Methoden, um diese zu erreichen. Nach den apokalyp- 
tischen Prophezeiungen der Juden werden die Zeichen 
der bevorstehenden Ankunft des Messias in massiven 
Katastrophen sichtbar, welche die Bevolkerung heim- 
suchen — im »Umsturz jeder moralischen Ordnung bis 
zur Aufhebung der Naturgesetze« (Scholem). Diese 
Vision erfiillte das Judentum wahrend der Generation, 
die den Aktivitaten der Sikarier-Zeloten voranging, 
und erzeugte einen Zustand fieberhafter Erwartung. 
Fast jedes Ereignis wurde unter dem Gesichtspunkt 
betrachtet, ob und in welcher Weise es >Zeichen der 
Zeit< zum Ausdruck bringe und Licht auf das nahe 
Ende aller Tage werfe. »Die gesamte Verfassung der 
jiidischen Bevolkerung war psychisch abnorm. Die 
phantastischsten Geschichten und Einbildungen fanden 
bereitwilligen Glauben«. (Schonfield) Immer neue mes- 
sianische Pratendenten traten allenthalben auf, da viele 
Menschen glaubten, die Zeichen fur einen messiani¬ 
schen Eingriff seien uniibersehbar: Judaa war von einer 
fremden Macht besetzt; prominente Juden nahmen 
»die Entweihung von Gottes Namen« hin oder akzep- 
tierten die Kultur der Eroberer. 

In alien apokalyptischen Visionen bestimmt Gott den 
Zeitpunkt der Erlosung. Allerdings enthalten diese 
Visionen oft auch die Vorstellung, die Menschen konn- 
ten den Prozel? beschleunigen: durch Gebet, Bufie oder 
Martyrium. Fiihren diese Methoden nicht zu Resul- 
taten und wird angenommen, eine Epoche unvorstell- 
baren Leidens sei die Vorbedingung des Paradieses, so 
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ist es nur eine Frage der Zeit, wann Glaubige zu 
handeln beginnen, um Druck auf den geschichtlichen 
Prozel? auszuiiben oder jene Vorbedingungen zu schaf- 
fen. Als der jiidische Terrorismus auf den Plan trat, 
hatte er zwei erkennbare Absichten: die Unterdriickung 
so unertraglich zu machen, dal? der Aufstand unaus- 
weichlich wiirde, und in der Folge jeden Versuch zu 
vereiteln, die beteiligten Parteien miteinander zu ver- 
sohnen. 

Die Namen >Zeloten< und >Sikarier< x leiten sich beide 
von einem friihen Vorbild in der jiidischen Geschichte 
her: von Phineas, einem Hohenpriester zu Moses’ 
Zeiten. Sein Eifer [lat. zelus] bzw. seine gerechte 
Emporung setzte einer Plage ein Ende, unter der Israel 
litt, als die Gemeinde Akte der Apostasie und der 
»Hurerei mit moabitischen Weibern« duldete. Phineas 
nahm das Recht selbst in die Hand und totete einen 
Stammesfursten und seine Konkubine, die an einem 
geweihten Platz ihre Verachtung fur Gott demonstrier- 
ten. Er ist der einzige biblische Held, der direkt von 
Gott belohnt wird (Numeri 25,11). Indem er der Ge¬ 
meinde die Reinheit zuriickgab, bereitete er den Weg 
fur den Heiligen Krieg (herein), den Gott Israel gegen 
die Kanaaniter fiihren hiel?, um in den Besitz des Gelob- 
ten Landes zu kommen. Wiederholt verweist die Bibel 
auf den Terror, der im Gefolge des herem auftreten 
werde, und auf Israels Verpflichtung, alle Kanaaniter 
samt ihrem Eigentum zu vertilgen, die im Land blieben, 
damit sie nicht »zu Dornen werden in euren Augen und 
zu Stacheln in euren Seiten« (Num. 33,55), d.h. ver- 
derbliche Einfliisse ausiiben konnten. Das Wort herem, 
dies sollte beachtet werden, bezeichnet eine geheiligte 
Sphare, innerhalb welcher normale Mal?stabe nicht gel- 
ten. Im militarischen Kontext heil?t dies: herem ist 
totaler Krieg. 

Der Name >Sikarier< leitet sich von sica (Dolch) her 
— der Waffe, die die Gruppe in der ersten Zeit ihres 
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Auftretens benutzte. Rabbinischen Kommentaren zu- 
folge benutzte Phineas die Spitze seines Speeres als 
Dolch, und die Sikarier ermordeten in der Regel pro- 
minente Juden, besonders Priester, die sich ihrer Auf- 
fassung nach der hellenistischen Kultur ausgeliefert 
hatten. 

Am hellen Tage und mitten in (Jerusalem) brachten sie Menschen 
ums Leben, namentlich an Festtagen mischten sie sich unter die 
Menge und stachen mit kurzen Dolchen, die sie im Gewand ver- 
steckt hielten, jeden nieder, der mit ihnen in Streit geriet. Wenn 
ihre Opfer zusammenbrachen, dann waren die Tater mitten unter 
der emporten Menge und waren so wegen ihres ganzlich unver- 
dachtigen Verhaltens nicht zu greifen. Zuerst fiel ihnen der 
Hohepriester Jonathan zum Opfer und nach ihm tagtaglich viele 
andere. Noch bedruckender als die Untaten selbst war die Furcht 
davor, da jedermann wie der Soldat im Krieg standig den Tod 
vor Augen hatte. Schon von weitem argwohnte man etwaige 
Feinde, und naherte sich ein Freund, so traute man ihm auch 
nicht mehr. Doch trotz aller Vorsicht und trotz aller Schutzmal?- 
nahmen waren die Mordtaten nicht zu vermeiden, so schnell 
schlugen die Morder zu und so raffiniert wufsten sie unterzu- 
tauchen. 8 

Wie im Fall des Phineas dienten solche Aktionen auch 
der Erzeugung von Kriegsbereitschaft, da sie geeignet 
waren, die Priesterschaft einzuschiichtern, die angstlich 
auf die Vermeidung eines Krieges mit Rom bedacht 
war und deren Opposition seinen Ausbruch hatte ver- 
hindern konnen. 

Damit ein standig wachsender polarisierender Druck 
entstand, um moglichst schnell eine Massenerhebung 
auszulosen, entwickelten die Sikarier-Zeloten eine 
Menge von Taktiken ... Die beteiligten Parteien 
wurden, unerachtet ihrer andersartigen Intentionen, 
in einen stetig eskalierenden Kampf gedrangt, indem 
man sie Schocktaktiken aussetzte, die ihre Furcht, 
ihre Gewalttatigkeit, ihr Mitleid und ihr Schuld- 
bewul?tsein steigerten. Bisweilen wurden diese Affekte 
durch terroristische Greuel provoziert, die jenseits der 
Normen lagen, welche bei gewalttatigen Auseinan- 
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dersetzungen unwillkiirlich eingehalten werden ... 
Man betrachte z.B. Josephus’ Bericht uber ein Mas- 
saker der Sikarier an einer romischen Garnison, die 
einen Vertrag (die unverletzlichste Biirgschaft, die 
Juden kannten) mit den Belagerern geschlossen hatte, 
der ihr freien Abzug sicherte: 

Solange sie Waffen trugen, tat ihnen keiner der Rebellen etwas 
zuleid und keiner versuchte, Verrat zu iiben. Als sie aber den 
Vereinbarungen entsprechend ihre Schilder und Schwerter abge- 
legt hatten und, ohne sich etwas dabei zu denken, abziehen woll- 
ten, da fielen die Leute Eleazars iiber sie her, nahmen sie in die 
Mitte und machten sie nieder, ohne dal? sie sich wehren oder 
Hilferufe ausstoiSen konnten. Sie verwiesen nur mit vernehm- 
barer Stimme auf die vertraglichen Abmachungen und auf die 
geleisteten Eide ... (Den Juden) war klar, dai? nunmehr ein 
Anlai? fur den Krieg gegeben war, der nicht mehr aufgehalten 
werden konnte, und dal? sich die Stadt mit einem Frevel belastet 
hatte, der ein gottliches Eingreifen erwarten lasse, sofern man von 
der Rache Roms noch gar nicht sprechen wolle. So trug man in 
aller Offenheit Trauer, und alle erfafite eine tiefe Niedergeschla- 
genheit; die Gutgesinnten mufiten fiirchten, fur die Rebellen 
Strafe zu erleiden. Die Mordtat hatte sich namlich an einem 
Sabbat ereignet, wo man sich wegen des Gottesdienstes auch 
jener Elandlungen enthalt, die an sich nicht siindhaft sind. 3 

Sieht man allerdings die Volkserhebung als das aus- 
schliel?liche Ziel der Sikarier-Zeloten, so mil?deutet 
man ihren Standpunkt. Die Erhebung war fur sie nur 
Indiz eines messianischen Eingriffs, und da ihre Aktivi- 
taten sich an einen gottlichen Adressaten richteten, 
taten sie Dinge, von denen niemand auch nur traumen 
wtirde, der es nur mit menschlichen Adressaten zu tun 
hat. Die Entscheidung der Zeloten-Anfiihrer, wahrend 
der langen Belagerung Jerusalems die Nahrungsvor- 
rate der eigenen Truppen zu verbrennen, hat nur einen 
Sinn, wenn man daran glaubt, dal? Er in dieser Ent¬ 
scheidung einen Beweis dafiir sieht, dal? die Glaubigen 
all ihr Vertrauen in Ihn setzen. In diesem Fall hatte 
Gott keine Wahl; ware er nicht gebunden durch sein 
Versprechen, die Gerechten zu retten? Weil viele 
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glaubten, Gott miisse durch ihre Leiden zum Handeln 
bewogen werden, brachte gerade das tiefste Elend 
immer neue Hoffnungen hervor. Als der Tempel 
brannte (und der Krieg unwiederbringlich verloren 
war), iiberzeugte ein messianischer Betriiger 6000 neue 
Rekruten, dal? das Feuer ein Zeichen fur die nunmehr 
unmittelbar bevorstehende Befreiung sei. 

1 Sie reprasentieren unterschiedliche Gruppen, die nach Rapo- 
port jedoch in ihren Zielen identisch sind. (Anm. d. Ubers.) 

2 Flavius Josephus, Der jiidische Krieg, Goldmann TB 7579, 
Miinchen 1964/80, S. 184. 

3 Ibid., S. 215. 


Die Thags 

Der vorrangige Adressat des heiligen Terroristen ist 
die Gottheit, und im Kontext seines spezifischen Glau- 
benssystems ist es durchaus begreiflich, dal? er kein 
Publikum braucht oder wunscht, das seine Tat bezeugt. 
Die Thags sind in dieser Beziehung unser interessan- 
testes und aufschlul?reichstes Beispiel. Sie legten es 
darauf an, dal? ihre Opfer schreckliche Furcht erlebten 
und dies sichtbar zum Ausdruck brachten — zur Freude 
Kalis, der Hindu-Gottheit des Schreckens und der Zer- 
storung. Sie bemuhten sich, Publizitat zu vermeiden, 
und obwohl die Furcht vor ihnen weitverbreitet war, 
ist dies eher als unbeabsichtigte Folge ihrer Aktivitaten 
anzusehen. Sie hatten keinerlei Ursache, die Wertschat- 
zung anderer zu wunschen; so taten sie Dinge, die mit 
unserer Vorstellung vom >guten< Terroristen und sei- 
nem Verhalten unvereinbar scheinen ... Ihre Hinter- 
list, ihre ungewohnliche Waffe (die Schlinge) und ihre 
Praxis, die Opfer zu zerstiickeln (wodurch sie eine 
Verbrennung oder ein geziemendes Begrabnis verhin- 
derten) liel?en den Thag-Terror nach den Vorstellungen 
der Hindus und naturlich auch jeder anderen Kultur als 
etwas Verabscheuungswiirdiges erscheinen ... 
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Niemand weii? genau, wann die Thags zuerst erschie- 
nen. Einige glauben ernstlich, die antiken Sagartianer, 
die Herodot (VII, 85) als in der persischen Armee 
dienende Wiirger beschreibt, seien das Volk gewesen, 
dem die Briten etwa 2500 Jahre spater in Indien begeg- 
neten. Immerhin gibt es Belege dafiir, dal? bereits im 
7. Jahrhundert Thags existierten, und fast alle Gelehrten 
gehen darin einig, dai? sie im 13. sehr aktiv waren. Das 
wurde bedeuten, dai? die Gruppe wenigstens 600 Jahre 
lang Bestand hatte — ein nach unseren Mai?staben 
gewaltiger Zeitraum, wenn man bedenkt, dai? die IRA, 
bei weitem die alteste moderne Terrorgruppe, gerade im 
sechsten Jahrzehnt ihres Bestehens angekommen ist. 

Uber die Anzahl der von Thags Getoteten gibt es 
einige Schatzungen. Sleeman (1933) spricht vorsichtig 
von einer Million innerhalb der letzten drei Jahrhun- 
derte ihrer Geschichte. Diese Zahl durfte noch zu hoch 
gegriffen sein, aber die Halfte davon ist verburgt. Das 
ist eine wahrhaft erstaunliche Groi?enordnung, beson- 
ders wenn man bedenkt, dai? moderne terroristische 
Organisationen wahrend der Dauer ihres Bestehens 
selten mehr als einige Hundert Menschen zu Tode 
bringen; eine Gruppe zu finden, die direkt fur mehr als 
10 000 Tote verantwortlich ist, durfte schwerfallen. 
Die Thags ermordeten mehr Menschen als irgendeine 
bekannte Terrorgruppe — vielleicht weil sie so viel 
langer bestanden. Ihr Einflui? auf das wirtschaftliche 
Leben in Indien mui? enorm gewesen sein, lai?t sich 
allerdings nicht genau abschatzen. Beurteilt man die 
Bedeutung einer Terrororganisation nach quantitativen 
Mai?staben, so sind die Thags als die bedeutendste je 
bekannt gewordene Terrororganisation anzusehen. 
Paradox ist dabei nur, dai? sie, anders als die meisten 
terroristischen Vereinigungen, nie eine Bedrohung der 
Gesellschaft darstellten bzw. darstellen konnten — ein- 
fach deshalb, weil ihre Doktrin sie primar Anschlage 
auf Individuen, nicht auf Institutionen veruben hiei?. 
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Die Neuinterpretation eines zentralen Hindu-Mythos 
bzw. -Motivs lieferte den Thags ihr eigentiimliches 
Aktionsziel und ihre Methode. Orthodoxe Hindus 
glauben, dal? es in der Vorzeit ein gigantisches Unge- 
heuer gab, das Menschen verschlang, sobald sie geschaf- 
fen waren. Kali (auch als Bhavani, Devi oder Durga 
bekannt) totete das Ungeheuer mit ihrem Schwert, aber 
aus jedem Tropfen seines Blutes erwuchs ein Damon, 
und als sie auch jeden dieser Damonen totete, fuhr das 
vergossene Blut fort, immer neue Damonen zu erzeu- 
gen. Die Orthodoxen behaupten, Kali habe das Pro¬ 
blem der sich fortpflanzenden Damonen gelost, indem 
sie das Blut aus ihren Wunden aufleckte. Die Thags 
dagegen glaubten, Kali habe sich Hilfe verschafft, in¬ 
dem sie aus ihrem Schweil? zwei Manner erschuf und 
ihnen aus ihrem Gewand Tiicher machte, um die 
Damonen zu erdrosseln — sie also zu toten ohne Blut- 
vergiel?en. Nachdem sie ihren Auftrag erfiillt hatten, 
sei ihnen befohlen worden, die Tiicher fur ihre Nach- 
kommen aufzubewahren. 

In der Hindu-Mythologie hat Kali viele Dimensio- 
nen. Sie reprasentiert die Energie des Universums, 
was, der Legende zufolge, bedeutet, dal? sie Leben 
ebenso erhalt wie zerstort. Sie ist zugleich die Gottin 
der Zeit und beherrscht unaufhorliche Zyklen, in denen 
sich die beiden Grundaspekte des Lebensprozesses 
aktualisieren. Der Thag glaubte sich verpflichtet, das 
Blut immer neu zu beschaffen, das Kali, seine Schopfe- 
rin, benotigte, um die Welt im Gleichgewicht zu halten. 
Er fiihlte sich verantwortlich dafiir, moglichst lange zu 
leben, um lange genug toten zu konnen. Man hat 
geschatzt, dal? jeder Thag an drei Morden pro Jahr 
beteiligt war; einer behauptete, zur Erdrosselung von 
931 Personen beigetragen zu haben. Niemand zog sich 
von den Expeditionen zuriick, solange er physisch zur 
Teilnahme fahig war. Um den Zyklus nicht erlahmen 
zu lassen, mul?te die Bruderschaft ihre Mitgliederzahl 
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relativ konstant halten. Bei Neurekrutierungen wurde 
meist auf Thag-Kinder zuriickgegriffen; Liicken wur- 
den durch AuSenstehende aufgefiillt. Die Kinder wur- 
den friih in die Tradition eingefuhrt — mit Hilfe eines 
sorgfaltig durchdachten, abgestuften Verfahrens, das 
ihre spatere Entschlossenheit forderte. Erwachsene 
Thags scheinen nie wankelmiitig geworden zu sein, jiin- 
gere nur gelegentlich; in aller Regel war man so in das 
Geschehen einbezogen, dal? man Augenzeuge der Akti- 
onen wurde, bevor man schwankend werden konnte. 
Drogen wurden selten und nur unter Jugendlichen kon- 
sumiert. 

Aus undurchsichtigen religiosen Griinden attackier- 
ten die Thags nur Reisende, und obwohl sie den Besitz 
ihrer Opfer an sich nahmen, gait ihr primares Interesse 
nicht materiellem Gewinn. Das wird an der Tatsache 
deutlich, dal? sie ihre bedeutendsten Erfolge nicht nach 
dem erbeuteten Besitz unterschieden, sondern »nach 
der Anzahl der Getoteten: die Sechzig-Seelen-Affare... 
die Opferung der Vierzig« (Russell und Hira). Die 
Legende vom Ursprung der Thags signalisiert, dal? der 
Mord ihre zentrale Pflicht, ihre hauptsachliche Beschaf- 
tigung war. Dabei wurde die Agonie der Opfer mit 
Bedacht verlangert, damit Kali Zeit genug hatte, sich 
an ihrer Todesfurcht zu erfreuen. Es war verboten, 
Besitz wegzunehmen, ohne dal? der Eigentumer zuvor 
getotet und begraben worden war. Die Thags beur- 
teilten den gewohnlichen Dieb als moralisch untauglich. 
Waren die Omina gunstig, so wurden auch viele Besitz- 
lose ermordet. Umgekehrt bewahrte ein ungunstiges 
Omen reiche Reisende vor dem Tod. 

... Fur uns ist der Thag ein Unmensch, ein Schurke, 
ein Halsabschneider; ursprunglich jedoch bedeutet das 
Wort /Tauschen, und die Fahigkeit der Thags, andere 
zu tauschen, unterscheidet sie radikal von anderen kri- 
minellen Hindu-Vereinigungen, die ebenfalls Kali an- 
beteten, »ihr (kriminelles) Gewerbe jedoch ohne Tar- 
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nung ausiibten« (Hutton). Thags lebten buchstablich 
zwei Leben, was die Briten immer wieder erstaunte. 
Wahrend der langsten Zeit des Jahres (bisweilen u von 
12 Monaten) waren sie Muster an Wohlanstandigkeit 
und bekannt fur ihren Fleil?, ihre Beherrschung, ihre 
Grol?mut, Freundlichkeit und Vertrauenswiirdigkeit. 
Britische Beamte, die sie unwissentlich als Hiiter ihrer 
Kinder angestellt hatten, wurden nicht miide, die 
Zuverlassigkeit von Thags zu riihmen, die Hunderte 
von Menschen erdrosselt hatten. 

Auch fur die Taktik der Thags war ein ungewohn- 
liches Mai? an Tauschung kennzeichnend. Lange Rei- 
sen waren in Indien stets mit grol?en Gefahren verbun- 
den und erforderten Gruppen von ausreichender 
Grol?e, um rauberische Uberfalle abzuwehren. Oft 
genug gelang es als Reisende verkleideten Thag-Grup- 
pen, die bisweilen an die 6o Personen umfal?ten, echte 
Reisende zum Zusammenschlul? zu iiberreden, weil 
dies die Sicherheit aller erhohe. In manchen Fallen 
konnten solche Reisegruppen von Gleichgesinnten und 
miteinander Vertrauten monatelang unterwegs sein, ehe 
sich eine Gelegenheit zum Losschlagen bot. (Erdros- 
seln ist eine schwierige Kunst und erfordert aufier- 
gewohnliche Bedingungen.) Normalerweise schaffen 
enge Kontakte solcher Art emotionale Bande zwischen 
den Beteiligten, die kaltblutigen Mord erschweren ... 
Aber die Thags schienen gegen solche Emotionen 
indifferent ... und bewiesen, dal? Mitleid oder Reue 
sie nie am Handeln hinderten. Allerdings wurden die 
Opfer nie mil?handelt. Gerichtsprotokolle und Inter¬ 
views zeigen keinen einzigen Fall absichtlicher Grau- 
samkeit; die Opfer waren als solche Eigentum der Kali, 
und wie in alien Religionen waren die besten Opfer die 
ohne jeden Makel. »Ein Thag betrachtet die ermorde- 
ten Personen ausschliel?lich im Hinblick auf ihre Funk- 
tion als Opfer fur die Gottin, und er erinnert sich ihrer, 
wie ein Jupiterpriester sich der Ochsen erinnert oder 
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ein Saturnpriester der Kinder, die auf seinem Altar 
dargebracht wurden.« (Sleeman) 

Die Thags glaubten, dal? der Tod dem Opfer recht 
eigentlich nutzen und ihm den Eingang ins Paradies 
sichern werde. Thags hingegen, die unfahig seien, Kalis 
Befehlen nachzukommen, wiirden impotent; ihren 
Familien drohe entweder der Untergang, oder sie 
erfuhren vielerlei Ungluck. Britische Beobachter haben 
die Heiterkeit bewundert, mit der iiberzeugte Thags 
der Hinrichtung entgegensahen — voller Vertrauen dar- 
auf, dal? ihre Aufnahme ins Paradies unmittelbar bevor- 
stehe. 
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Al-Icbtvan Al-Muslimun *, 


die >Muslimbriider<, muslimische, ebensosehr religiose 
wie politische Bewegung, gegrundet in Agypten von 
Hasan al-Banna [1928] ... 

Die zentrale Botschaft der Muslimbruderschaft kann 
so zusammengefal?t werden: Sie betrachten den Islam 
als eine >Ordnung< (nizam) ohne Beispiel, weil sie 
von Gott geoffenbart und berufen ist, alle Aspekte 
des menschlichen Lebens zu organisieren: »Islam 
ist Dogma und Ritus, Vaterland und Nationalist, 
Religion und Staat, Spiritualist und Aktion, Koran 
und Schwert.« (H. al-Banna) Daruber hinaus gilt diese 
Ordnung fur alle Menschen zu alien Zeiten und in alien 
Landern. Die Originalitat der Muslimbriider leitet sich 
nicht aus ihrer Lehre, ... sondern aus der Tatsache her, 
dal? ihr Griinder ... sie zur ideologischen Basis einer 
machtvollen Volksbewegung zu machen verstand. Die 
Glaubensbekenntnisse der Briider, speziell die al-Ban- 
nas selbst, ... sind stark von der Idee einer Ruckkehr 
zu den >frommen Ahnen< der Gemeinde inspiriert ...; 
der Glaubige kann Gott nur durch die Beschreibung 
erkennen, die Er von Sich selbst im Koran gegeben hat, 
und durch die Worte Seines Propheten — aber der 
Glaube des Muslims wird zugleich erleuchtet und 
genahrt von dem Licht, das durch seine totale Hingabe 
an den Dienst fur den Islam in Geist und Herz gewor- 
fen wird ... 

Das Hauptziel dieser Hingabe ist der Kampf gegen 
westliche Einfliisse in jeder Form. Im Hinblick auf das 
Ausland ist es notwendig, dafiir zu kampfen, dal? alle 
muslimischen Lander von jeder Art Fremdherrschaft 
befreit werden. Im Inland kommt es fur die Muslim- 
briider darauf an, das agyptische Leben auf zahlreichen 

* Aus: Encyclopedia of Islam, vol.III, Leiden 1970, S. io68ff. 
Ubersetzung Kurt Jurgen Huch. 


232 



Feldern zu reislamisieren, wo westlicher Einflul? domi- 
niert: von sozialen Gewohnheiten wie Kleidung, Grufi- 
formen, Benutzung von Fremdsprachen, Arbeits- und 
Ruhezeiten, Kalender, Unterhaltung u. a. bis zu schuli- 
schen, judikativen und politischen Institutionen — vom 
weiten Feld der Ideen und Gesinnungen gar nicht zu 
reden... Einer der Hauptpunkte des Programms ist die 
Abschaffung des agyptischen, auf europaischen Vorbil- 
dern basierenden Gesetzbuches und die Schaffung einer 
Rechtsordnung, die auf der Schari'a basiert... 

Das zweite Hauptziel der Bruderschaft ist die Errich- 
tung eines wahrhaft islamischen Staates; ihr Ideal, das 
aber erst nach vielen Vor- und Zwischenstufen erreicht 
werden kann, ist ein einziger Staat, der alle muslimi- 
schen Volker umfal?t und einen Kalifen an der Spitze 
hat... Aufgabe des islamischen Staates ist im Innern, 
fur die Beachtung des islamischen Gesetzes Sorge zu 
tragen; seine externe Aufgabe ist die Aussendung und 
Unterstutzung von Missionaren, die den Islam in andere 
Lander tragen sollen ... 

Die geheime Bewegung der >Freien Offiziere<, die 
am 23.7.1952 die Macht ergriff, hatte ein Programm, 
das in vielen Punkten dem der Bruderschaft ahnelte, 
besonders in den sozialen Aspekten; iiberdies waren 
viele Offiziere der Bewegung Mitglieder oder Sym- 
pathisanten der Bruderschaft. Dadurch wird vielleicht 
erklarlich, warum das neue Regime anfangs auf deren 
Unterstutzung hoffte und sogar die Zusammenarbeit 
mit ihr suchte. Nach der Auflosung aller politischen 
Parteien (16.1.1953) wurde sie als nichtpolitische Ver- 
einigung akzeptiert. Es scheint jedoch, dal? [ihr An- 
fiihrer] al-Hudaibi ein Kontroll- und Vetorecht ge- 
geniiber den Entscheidungen der Regierung verlangte 
und als >moralischer Vormund< der Revolution aner- 
kannt zu werden wunschte — eine Rolle, die ihm natiir- 
lich verweigert wurde. Bald schon attackierten die 
Briider daher das neue Regime und warfen ihm vor, 
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sein Programm und seine ersten Leistungen entspra- 
chen ihrem islamischen Ideal zu wenig. 1953 bereits 
begann ein verbissener und heftiger Kampf. Die Bru¬ 
derschaft intensivierte ihre Propaganda unter Studenten 
und Gewerkschaftern; einige ihrer Mitglieder konspi- 
rierten innerhalb der Armee und selbst der Polizei. Am 
13.1.1954 wurde die Organisation aufgelost; mehrere 
Hundert ihrer Mitglieder, die Fiihrer eingeschlossen, 
wurden verhaftet. Wegen der Rivalitat zwischen Gene¬ 
ral Muhammad Nadschib und Oberst Dschamal Abd 
al-Nasir [Nasser] wurden sie kurz darauf auf freien Ful? 
gesetzt und ihre Bewegung erneut als nichtpolitische 
Organisation anerkannt. Der anglo-agyptische Vertrag 
vom 19.10.1954 gab Anlal? zu neuem Zwist: Die Bru- 
der betrachteten ihn als zu vorteilhaft fur die Briten, 
lehnten Verhandlungen mit diesen ab und behaupteten, 
der bewaffnete Kampf sei die einzig mogliche Art des 
Umgangs mit ihnen. Am 26.10.1954 entging Nasser 
nur knapp einem Mordanschlag durch ein Mitglied der 
Bruderschaft. Die Regierung reagierte mit Verhaftun- 
gen und Gerichtsverfahren gegen mehr als 1000 Briider, 
wobei schwere Strafen verhangt wurden: Sechs von 
ihnen, darunter der Anwalt und Schriftsteller Abd al- 
Kadir Uda, wurden zum Tode verurteilt und hingerich- 
tet; das Todesurteil gegen al-Hudaibi, den obersten 
Fiihrer, wurde in lebenslange Haft umgewandelt. Man 
sollte annehmen, dal? die Bruderschaft sich von diesem 
Schlag nicht mehr erholen wurde; auch hatten viele 
ihrer Mitglieder, die Terrormethoden nicht billigten, 
dem Regime ihre Loyalitat bekundet. In Wirklichkeit 
existierte sie im Verborgenen weiter. Im Sommer 1965 
wurde eine Konspiration der Muslimbriider zur Besei- 
tigung des Nasser-Regimes aufgedeckt und mehrere 
Hundert von ihnen verhaftet... Allem Anschein nach 
existiert die Bruderschaft noch heute (1969) im Unter- 
grund und stellt eine gewisse Bedrohung fur die Regie- 
rung Agyptens dar. 
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Nach dem Attentat auf Sadat* 

erklarte Nachfolger Mubarak, die Tater — ein Offizier 
und drei als Soldaten verkleidete Zivilisten — seien fana- 
tische Moslems gewesen. Das heilSt in Agypten: An- 
hanger der >El ichwan el-muslim<, zu deutsch: Mos- 
lembruderschaft. 

Die Auseinandersetzung mit den Moslembrudern 
begleitete das gesamte politische Leben des Anwar el- 
Sadat, wurde sein personliches Schicksal. Ausgerechnet 
seine gefahrlichsten Gegner hatte der Rais lange unter- 
schatzt — bis sie schossen ... 

Dabei hatte er es wissen konnen. Schon vor der 
Revolution von 1952 verhandelte Sadat im Auftrage 
Nassers mit dem islamischen Zelotenbund. Den hatte 
der agyptische Volksschullehrer Hassan el-Banna 1928 
gegrundet mit dem wolkigen Ziel, dem Islam seine 
Urspriinglichkeit zuriickzugeben. 

Jeder islamische Geistliche, der es wagte, fur eine 
Anpassung der erstarrten Religion des Propheten an 
die Neuzeit einzutreten, kam auf die AbschuSliste der 
Moslembriider. Dafi sie, den von einem Imam geleite- 
ten Gottesstaat im Blick, gegen die Monarchic des 
Konigs Faruk Front machten und zwei seiner Premiers 
(Mahir und Nokraschi) erschossen, empfahl sie den 
antimonarchistischen Offizieren um den Obersten Ga- 
mal Abd el-Nasser... 

Nasser erkannte sehr wohl die Gefahr, die ein lai- 
zistisch-revolutionarer Staat von ihnen zu erwarten 
hatte. Brutal lief? er Zehntausende Moslembriider ein- 
sperren und Hunderte zu Tode foltern, nachdem sie 
1954 und 1965 Anschlage gegen ihn und sein Regime 
veriibt hatten. 

Nasser-Nachfolger Sadat aber, kaum an der Macht, 
lief? 1971 die noch Uberlebenden frei, lief? ihnen sogar 

* Am 6.10.1981. Aus: Der Spiegel 42/1981, S.i44ff. 


2-35 



Pensionen und Haftentschadigungen auszahlen. Er 
hatte ihnen immer eine gewisse Sympathie bewahrt... 

Wahrend der Regierungszeit Sadats stieg die Zahl 
der aktiven Moslembriider auf etwa eine Million, die 
Zahl der Sympathisanten auf uber sechs Millionen, fast 
15 Prozent der Bevolkerung. Insgesamt sind die Brii- 
der immer noch eine Minderheit unter den lebenshung- 
rigen 43 Millionen Agyptern und erst recht in der 
lebenslustigen Oberschicht. 

Dennoch iibt gerade in Agypten, wo sich herge- 
brachte Strukturen vielerorts aufgelost haben, eine so 
straffe Organisation wie die der Moslembriider starken 
Reiz aus. Unter Hudeibi, dem Nachfolger des Bruder- 
schaftsgriinders Banna, hatten die Briider ihr Netz aus- 
gebaut, Agypten in Bruderschafts-Gaue unterteilt. 
Jedem Gau steht ein Emir vor, dem die Briider seines 
Bereiches blinden Gehorsam leisten miissen. 

Viele agyptische Linke halt das nicht ab, den Mos- 
lembriidern nachzulaufen. Die Briider aber sehen sich 
ihren Zulauf griindlich an. »Kommunisten«, so Bru- 
derschaftsfiihrer Omar el-Talmassani, »sind nicht bes- 
ser als Juden, als Kreuzritter und nicht besser als Nas¬ 
ser.« 

Der Triumph des Schiiten Chomeini uber den Westen 
und uber den Schah verlieh auch den sunnitischen 
Erweckern in Agypten neuen Elan. Sadat gab ihren 
Forderungen in einigen kleinen Punkten nach und 
hoffte, damit den inneren Frieden zu retten. 

So verordnete er Agypten mehr Islam, befahl, die 
Scharia, das islamische Recht, als Grundlage der Straf- 
gesetzgebung anzusehen, griindete im Sinne der Vor- 
schriften des Koran einen BeratungsausschuS, die 
Schura, in der auch Moslembriider vertreten sein soil- 
ten. 

Offentlich verkiindete er: »Ich bin der islamische 
Fiihrer eines islamischen Staates«, aber fraternisierte 
weiterhin mit Amerikanern und Zionisten. Die Mos- 
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lembriider gingen ihren islamischen Gang — mit me- 
thodischer Griindlichkeit... 

Dal? ein Fiihrer der Bruderschaft in Amman am 
7. September [nachdem Sadat mit Massenverhaftungen 
gegen sie vorgegangen war] gedroht hatte, die Bruder¬ 
schaft werde das von Sadat an ihr verubte »abscheuliche 
Verbrechen« nicht hingehen lassen, hat der Rais wohl 
nicht fur voll genommen. Einen Monat spater fiel er 
unter den Schiissen, die moslemische Extremisten bei 
der Siegesparade zum Gedenken an den Krieg von 1973 
auf ihn feuerten. 

In Beirut, Damaskus und Tripolis feierten die arabi- 
schen Irredentisten den Mord mit Singsang und Stra- 
l?entanz, jenem frenetischen Getose, das es Araber- 
freunden schwer macht, ihre Sympathien zu bewahren. 
Aus Teheran scholl es gar archaisch: »Verrucht gelebt, 
verrucht gestorben, verrucht zur Holle gefahren.« 

Und Libyens Gaddafi glaubt nun wohl, dal? seinem 
alten Anspruch, der neue Nasser zu sein, so gut wie 
niemand mehr im Wege steht. »Wir warnen jeden«, 
liel? er sich vernehmen, »der den Weg Sadats geht und 
unter Israels Flagge in Jerusalem betet.« 
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Die Verschworer 


die fur die Ermordung President Sadats verantwort- 
lich waren, hinterlieiSen eine detaillierte Darlegung 
ihrer Weltanschauung, niedergeschrieben von einem 
gewissen Muhammad Abd al-Salam Farag (1954-82). 
Die Darlegung tragt den Titel Al-Farida al-Gha’ iba 
— >Die vergessene Pflicht< (d. h. die Pflicht zum 
Heiligen Krieg) ... Der Text der Farida beweist 
mit einer verniinftige Zweifel ausschliel?enden Deut- 
lichkeit, dal? die Sadat-Morder von einem leiden- 
schaftlichen Verlangen nach der Griindung eines isla- 
mischen Staates erfiillt waren...: »Wenn die durch den 
Islam auferlegten religiosen Verpflichtungen in ihrer 
Ganze nur mit Hilfe eines islamischen Staates erfiillt 
werden konnen, so ist die Errichtung eines solchen 
Staates ebenfalls eine religiose Pflicht. Kann dieser Staat 
nicht ohne Krieg errichtet werden, dann ist ein solcher 
Krieg ebensosehr eine religiose Pflicht der Muslime.« 

... Der Fiihrer eines nicht-islamischen Staates, so 
fahrt die Farida fort, kann nicht als Muslim angesehen 
werden, auch wenn seine Untertanen Muslime sind; 
wie der Koran (V, 48) dartut, ist jeder, der nicht im 
Einklang mit den Gesetzen des Islams regiert, ein Un- 
glaubiger. Ist jemand wie z. B. Sadat als Muslim gebo- 
ren, so wird er — zumindest in den Augen des Farida- 
Autors — in dem Augenblick der Apostasie schuldig, 
da er zu regieren beginnt. Das islamische Gesetz aber 
bestraft Apostasie mit dem Tod ... 

Erschlagt die Gotzendiener, wo ihr sie findet, und packet sie und 
belagert sie und lauert ihnen in jedem Hinterhalt auf. (Koran IX, 5) 

Und wenn ihr die Unglaubigen trefft, dann herunter mit dem 
Haupt, bis ihr ein Gemetzel unter ihnen angerichtet habt. (Koran 
XLVII, 4) 

* >The creed of Sadat’s assassins<, in: Die Welt des Islams XXV 
(1985),$. iff. Ubersetzung: Kurt Jurgen Huch. 
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Die hochste Form des Gehorsams gegeniiber Gott... 
und die hochste Form der Frommigkeit ist dscbibad, der 
Heilige Krieg fur den Islam, verbunden mit politischem 
Aktivismus — »vorausgesetzt, die anderen Saulen des 
Glaubens (Gebet, Fasten u.a.) werden nicht vernach- 
lassigt«. 

Eine Frage, die, zumindest fur Uneingeweihte, aus- 
fiihrlich diskutiert werden mul?, ist die nach Methoden 
der Kriegfuhrung, welche als legitim anzusehen sind... 
Welcher Methoden haben sich Muslime zu bedienen? 
Sind sie frei, auf diesem Feld ihrem eigenen Urteil zu 
folgen, oder miissen sie sich am Beispiel des Propheten 
orientieren? ... Krieg ist Tauschung, erklart die Fa¬ 
rida. Alle muslimischen Gelehrten seien darin einig, 
dal? im Krieg mit Nicht-Muslimen Tauschung erlaubt 
sei — es sei denn, man habe mit jenen Nicht-Muslimen 
einen Vertrag geschlossen. »Es ist jedoch bekannt, dal? 
es zwischen uns und ihnen keinen Vertrag gibt«, 
schliel?t die Farida und meint mit »ihnen« die agyptische 
Regierung. »Da sie gegen Gottes Religion kampfen, 
haben Muslime die Freiheit, in jeder Weise zuruckzu- 
schlagen, die sie fur angemessen halten.« 

... Geht man davon aus, dal? die Farida ein zuver- 
lassiges Bild vom Denken der Sadat-Morder zeichnet, 
so ist es wahrscheinlich, dal? das wahre Ziel des Mord- 
anschlags die Errichtung eines islamischen Staates in 
Agypten war. Der Eindruck zeitgenossischer Beob- 
achter, dal? es keinen Plan fur weitere Aktionen gab, 
wenn der Anschlag erst einmal gelungen war, scheint 
richtig gewesen zu sein. Die Morder durften einen all- 
gemeinen und spontanen Volksaufstand erwartet haben, 
nachdem sie den Mann beseitigt hatten, den sie als 
>Tyrannen<, als >ungerechten Herrschen (hakim zalim) 
betrachteten. In ihren eigenen Worten: Hatten sie 
Sadat erst einmal fur seinen Abfall vom Islam bestraft, 
so wurde Gott den Rest erledigen. 



Als Mufti Scbeicb Sa 'ad e-Din el-Alarm" 

von Jerusalem, einer der meistverehrten muslimischen 
Fiihrer, kiirzlich ein Fatwa (theologisches Dekret) an 
die Adresse aller ergehen liel?, die versuchen sollten, 
den syrischen Prasidenten Hafez Assad zu toten, folgte 
er einer alten islamischen Tradition, die in der Moderne 
selten praktiziert wird. In seinem Fatwa verkiindet der 
Mufti, dem Morder Assads sei der Status eines Mar- 
tyrers fur den Islam und »ein Platz im Paradies auf 
Ewigkeit« zugesichert. Selbst ein sunnitischer Muslim, 
nennt er President Assad einen »Unglaubigen« und 
erklart, der alawitische Muslim Assad habe »viele Mus- 
lime ermordet«; »das islamische Gesetz bestimmt, dal? 
eine solche Person getotet werden mul?«. 

Der Mufti gilt als der oberste Interpret des isla¬ 
mischen Gesetzes, und Jerusalem wird, nach Mekka 
und Medina, als drittwichtigster Ort der muslimischen 
Welt betrachtet. Daher ist das Amt des Muftis von 
Jerusalem einflul?reich. Der Mufti geht davon aus, dal? 
sein Fatwa in voller Ubereinstimmung mit dem korani- 
schen Gesetz steht, raumt aber ein, dal? es auf seine 
eigene Initiative hin erlassen worden und eine solche 
Proklamation »sehr ungewohnlich« sei. 

* Aus: Christian Century ioo (1983), S. 769 f. Ubersetzung: 
Kurt Jurgen Huch. 
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Im Namen Gottes *, 


des Erhabenen! Wir gehoren Gott, und zu ihm kehren 
wir zuriick. 

Den glaubenseifrigen Muslimen in der ganzen Welt 
gebe ich bekannt: Der Verfasser des Buches Die sata- 
nischen Verse, das gegen den Islam, den Propheten und 
den Koran verfalSt, gedruckt und verlegt worden ist, 
ebenso die Verleger (oder Verbreiter), die den Inhalt 
kennen, sind zum Tod verurteilt. Ich will von alien 
glaubenseifrigen Muslimen, dal? sie jene an jedem Ort, 
wo sie sie finden, unverzuglich toten, damit kein ande- 
rer in die Versuchung gerat, das Heilige der Muslime 
zu verleumden. Wer dabei den Tod findet, ist ein Mar- 
tyrer, so Gott will. 

Aul?erdem: Wenn jemand Zugang zu dem Verfasser 
des Buches hat, aber nicht die Kraft, ihn zu toten, soil 
er ihn geeigneten Leuten zeigen, damit er [der Verfas¬ 
ser] den Lohn fur seine Taten erhalt. 

Friede sei mit euch, die Barmherzigkeit Gottes und 
sein Segen! 

25. 11. 1367 [14.2.1989] Ruhollah Musawi 

* Fatwa (islamisches Dekret) Ajatollah Chomeinis gegen Sal¬ 
man Rushdie; abgedruckt in: Kaihan-i Haim 'i (Teheran) v. 22.2. 
1989. Ubersetzung: Heribert Busse. 
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Die Weltverschlinger* 

Wie kommt es, dal? die Weltverschlinger nach der Ver- 
kiindung des religiosen und islamischen Edikts gegen 
einen fremden Soldner — iiber das bei alien Gottes- 
gelehrten Einigkeit besteht — so sehr aufgebracht 
sind? Wie kommt es, dal? die Haupter des Unglaubens, 
die Europaische Gemeinschaft und ihresgleichen sich 
auf nutzlose Anstrengungen eingelassen haben? Es gibt 
nur eine Erklarung: Die Haupter der Arroganz sind 
erschrocken iiber die praktische Fahigkeit der Muslime, 
die unheilvollen Verschworungen jener beim Namen 
zu nennen und zu bekampfen, den Islam als fruchtbare, 
dynamische und ruhmvolle Kraft zu gebrauchen. Sie 
sind beunruhigt, weil ihr unheilvoller Einflul? beschnit- 
ten wurde und ihre Soldner nicht langer dreist gegen 
das Heilige schreiben konnen. 

Vielleicht hatte die westliche Arroganz sich einge- 
bildet, wir wiirden uns nicht riihren und darauf ver- 
zichten, die Weisungen des grol?en Gottes auszufiihren, 
sobald sie nur die Europaische Gemeinschaft und oko- 
nomische Aspekte ins Spiel brachte. 

Es ist schon interessant und wirklich erstaunlich, dal? 
sogenannte zivilisierte Volker und Intellektuelle es 
nicht wichtig nehmen, wenn ein Soldner-Schriftsteller 
mit Hilfe seiner vergifteten Feder die Gefiihle von 
mehr als einer Milliarde Menschen und Muslimen ver- 
letzt und eine Anzahl von ihnen ins Martyrium treibt. 
Diese Kalamitat kennzeichnet die Demokratie ihrer 
Zivilisation. Kommt der Punkt, wo es gilt, Gerechtig- 
keit und Rechtsprechung zu verwirklichen, halten sie 
uns Vorlesungen iiber Mitleid und Altruismus. Hier 
liegt der Grund fiir den Hal? der Westmachte auf die 
islamische Welt. Ihnen geht es nicht darum, ein Indi- 

* Aus einer Botschaft Ajatollah Chomeinis an die Lehrer und 
Studenten religioser Seminare; abgedruckt in: The Guardian vom 
6.5.1989. Ubersetzung: Kurt Jurgen Huch. 
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viduum zu verteidigen, sondern darum, eine antiisla- 
mische Stromung zu verstarken, die von zionistischen 
und anglo-amerikanischen Institutionen geschiirt wird 
— Institutionen, die sich mit ihrer Dummheit und 
ihrem blinden Eifer der islamischen Welt entgegen- 
gestellt haben. 

Wir sollten allerdings auch darauf achten, wie einige 
islamische Regierungen und Staaten einem so grol?en 
Unheil begegnen. Dies ist langst keine Sache zwischen 
Arabern und Nicht-Arabern mehr. Es ist eine Beleidi- 
gung all dessen, was den Muslimen vom Beginn des 
Islams an heilig war. Es ist das Ergebnis einer Unter- 
wanderung der islamischen Kultur von aul?en. Und es 
wird der Anfang vom Ende sein, wenn wir unaufmerk- 
sam bleiben, denn der Kolonialismus hat viele gefahr- 
liche Schlangen und Soldner-Schreiberlinge dieser Art 
im Hinterhalt. 

Gott wollte, dal? dieses blasphemische Buch Die 
satanischen Verse jetzt erschien, damit die Welt der Eitel- 
keit, der Arroganz und der Barbarei ihr wahres Gesicht 
zeige: das Gesicht einer seit langem bestehenden Feind- 
schaft gegen den Islam. Es erschien, um uns aus unse- 
rer Einfalt zu reil?en und davor zu bewahren, alles auf 
Mil?griffe, schlechte Organisation und Mangel an Er- 
fahrung zu schieben — um uns zu der klaren Einsicht 
zu bringen, dal? es hier nicht um einen Fehler unserer- 
seits geht, sondern um einen weiteren Schritt in der 
Bemiihung der Weltverschlinger, den Islam und die 
Muslime zu vernichten. Ware es anders, wiirden sie den 
Fall des Salman Rushdie nicht so wichtig nehmen und 
alle Macht des Zionismus und der Arroganz fur ihn 
mobilisieren. 

Heutige Analytiker werden sich vielleicht in zehn 
Jahren wieder mit dem Urteil beschaftigen. Aber es 
kommt ihnen nicht zu, dariiber zu befinden, ob das 
islamische Dekret im Einklang mit diplomatischen 
Regularien erging oder nicht; es kommt ihnen nicht 
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zu, aus der Tatsache, dal? die Verlautbarung von Gottes 
Dekret gewisse Folgen hatte und die Europaische 
Gemeinschaft sowie westliche Lander Position gegen 
uns bezogen, zu schliel?en, wir hatten unreif handeln 
und die Initiatoren der Beleidigung der Heiligkeit des 
Propheten und des Islams unbehelligt lassen sollen. 
Kurz gesagt: Wir miissen, ohne nach dem tiicki- 
schen Westen oder dem aggressiven Osten zu blicken, 
und unabhangig von der Diplomatic, die die Welt 
regiert, versuchen, die islamische Weisheit in die Praxis 
umzusetzen. Geschahe dies nicht und bliebe diese 
Weisheit auf die Bucher und die Herzen der Ulema 
beschrankt, so hatten die Weltverschlinger nichts zu 
befurchten. 

Der letzte Punkt, der unbedingt Aufmerksamkeit 
verdient, ist der folgende: Die Geistlichkeit, die Ulema 
und die Religionsstudenten sollten judikative und exe- 
kutive Angelegenheiten als etwas Heiliges betrachten, 
dem ein gottlicher Wert zukommt. Sie sollten einen 
besonderen Charakter und eine spezifische Wiirde ent- 
wickeln, sollten nicht nur einfach in den Seminaren 
sitzen, sondern deren Bequemlichkeit um der Voll- 
streckung des gottlichen Dekrets willen verlassen. Sie 
sollten sich mit den Angelegenheiten der islamischen 
Regierung befassen. Niemals werden wir, wenn wir 
uns jetzt des Systems nicht bedienen und die beispiel- 
lose Zuwendung der Bevolkerung zur Geistlichkeit 
aufier acht lassen, eine bessere Gelegenheit und bessere 
Bedingungen vorfinden. 

Ich hoffe, diese liebevollen Ermahnungen eures alten 
Vaters und demiitigen Dieners werden euch nicht ver- 
letzen, und ihr werdet, wenn die Zeit des Gebetes 
kommt, mit eurem frommen Atem und euren strah- 
lenden Herzen fur mich beten und Gott um Vergebung 
fur mich anflehen. 

Oh Gott, vermehre die Kraft der Geistlichkeit, um 
deiner Religion zu dienen. 
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Oh Gott, erhalte die religiosen Seminare lebendig, 
diese Bastionen der Rechtsgelehrsamkeit und des reinen 
Islams. 

Oh Gott, schenke den Martyrern aus den religiosen 
Seminaren und den Reihen der Geistlichkeit deine 
grenzenlose Grol?mut und belohne sie mit deiner 
Gegenwart. 

Gottes Friede und Segen sei mit euch. 

3. Esfand 1367 [22.2.1989] 

Ruhollah al-Musawi al-Chomeini 
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»Die Kreuzrittter und die Alawiten«, * 

»so holte Monsieur Frank aus, haben mehr miteinander 
zu tun, als Sie denken. Nicht weil diese bauerlichen 
Typen von den germanischen Eroberern abstammen, 
wie das immer wieder behauptet wird, sondern weil sie 
sich schon im zwolften und dreizehnten Jahrhundert 
auf Leben und Tod begegneten. Sie sind heute am 
Orontes entlanggefahren, und Samuel hatte Ihnen den 
Dschebl Ansarieh zeigen sollen. Dort hatte sich der 
>Alte vom Berge< — in Wirklichkeit hiel? er Sinan Ben 
Salman — in seinem Adlernest verschanzt, und der 
ganze Orient zitterte vor seinen Morderbanden, den 
>Assassinen<.« Wer konnte sich noch zurechtfinden in 
den religios-konspirativen Abgriinden der islamisch- 
schiitischen Welt? Denn in Persien hatte man mir eben- 
falls von einem >Alten vom Berge< erzahlt, der von 
seiner Gebirgsfestung Alamut aus gewutet hatte. Has- 
san Sabah hiel? der fanatische Schiitenfiihrer, den die 
persischen Emigranten von heute mit dem Ayatollah 
Khomeini vergleichen ... Ich erwahnte diese seltsame 
Parallelitat zwischen Persien und Syrien. Aber Mon¬ 
sieur Frank belehrte mich wiederum eines Besseren. 

»Die Perser mogen ihren Alamut-Helden als >Alten 
vom Berg< bezeichnen, der wahre >Scheikh ul Dschebh 
ist bei uns beheimatet. Er hat die Kreuzritter heimge- 
sucht, und das damalige muselmanische Establishment 
hat er das Fiirchten gelehrt.« Sinan Ben Salman sei 
ebenfalls Siebener-Schiite, also ein >Ismaelit< gewesen — 
aus Mesopotamien geburtig. Aber fur die Alawiten von 
heute gelte er weiterhin als eine Art Leitbild und Pro¬ 
phet ... »Aufs Morden verstehen sich unsere Alawiten 
von heute«, flusterte Monsieur Frank, nachdem er sich 
vergewissert hatte, dafi niemand ihn horen konnte. 

* Peter Scholl-Latour, Allah ist mit den Standhaften, Ullstein TB 
34308,Frankfurt u. Berlin 1988, S.455f. 
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»Diese wilden Manner aus den Bergen sind in den sun- 
nitischen Stadten zu Recht verhai?t und gefiirchtet. 
Denken Sie nur ... an die Ermordung des Drusen- 
Fiihrers Kamal Dschumblatt und des franzosischen 
Botschafters Delamare im Libanon, um nur diese bei- 
den Exempel unter Hunderten zu zitieren.« Aber an 
seinem Vorlaufer aus dem zwolften Jahrhundert gemes- 
sen, sei [der syrische President] Hafez-el-Assad nur ein 
Dilettant. Der Fatimiden-Kalif El Amir in Kairo und 
der Abbasiden-El Mustarschid in Bagdad, die beiden 
Stellvertreter Allahs auf Erden, seien damals von den 
Haschischinen erdolcht worden, aufwuhlende Ereig- 
nisse, die sich allenfalls mit der jiingsten Ermordung 
des Prasidenten Sadat vergleichen lieiSen. 



Zeittafel 


636 Tod des Propheten Muhammad; Errichtung des 
Kalifats. 

661 Ermordung Alis, der von seiner Anhangerschaft, 
der Schia, als erster Imam betrachtet wird; Beginn 
der Umajjaden-Herrschaft, zu der die Schia in 
Opposition tritt. 

680 Martyrium des Prophetenenkels Husain ibn Ali 
bei Karbala, infolgedessen verstarkte Umsturz- 
bestrebungen der Schia. 

750 Verdrangung der Umajjaden durch die Abbasi- 
den, die von der Schia zunachst unterstutzt, dann 
ebenfalls bekampft werden. 

765 Spaltung der Schia nach dem Tod des sechsten 
Imams Dscha'far al-Sadiq; die Mehrheit (>Zwol- 
fer-Schia<) folgt seinem jungeren Sohn Musa und 
dessen Nachkommen, die Minderheit (>Siebener- 
Schia<) seinem alteren Sohn Isma'il (>Ismailiten<). 

875 >Verschwinden< des zwolften Imams, der am 
Jungsten Tag als Mahdi zuriickkehren soli. 

910 Errichtung des ismailischen Fatimiden-Kalifats in 
Nordafrika. 

969 Griindung Kairos als Hauptstadt des fatimidischen 
Reiches und Zentrum der ismailischen Propaganda. 

1040-1060 Ausbreitung des seldschukischen Grol?- 
reichs nach Persien, Irak und Kleinasien. 

um 1050 Geburt Hasan-i Sabbahs in Qumm. 

1090 Einnahme der Burg Alamut durch Hasan und 
seine Anhanger. 

1092 Erster Anschlag der Assassinen: Ermordung des 
seldschukischen Grol?wesirs Nizam al-Mulk. 
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1094 Spaltung der Ismailiten in Musta'lianer (>Alte Ver- 
kiindigung<; Zentrum: Kairo) und Nizari (>Neue 
Verkiindigung<; Zentrum: Alamut). 

iiojErste Assassinenaktion in Syrien: Ermordung 
des Herrschers von Homs. 

1124 Tod Hasan-i Sabbahs; Nachfolger Busurgumid. 

ii3oErster Assassinenanschlag auf Kreuzfahrer: Er¬ 
mordung des Grafen Raimund von Tripoli. 

1138 Tod Busurgumids; Nachfolger Muhammad I. 
(konservativer Ismailit). 

1162 Tod Muhammads; Nachfolger Hasan 'ala dhikri- 
hi’l-salam; Sinan ibn Salman ibn Muhammad, 
nachmals der >Alte vom Berge<, wird Assassinen- 
fiihrer in Syrien. 

1164 Proklamation der >Grol?en Auferstehung< durch 
Hasan in Alamut. 

1166 Ermordung Hasans; Nachfolger Muhammad II.: 
Fortsetzung der Politik der >Auferstehung<. 

1174 Erster Assassinenanschlag auf Sultan Saladin. 

1190 Vormarsch des Chorasmschahs nach Persien, 
Ende des dortigen Seldschukenreichs. 

1192 Ermordung des Konigs von Jerusalem, Konrad 
von Montferrat, durch Assassinen. 

1192/94 Tod Sinans, des >Alten vom Berge<. 

1210 Tod Muhammads II.; Nachfolger Dschalal al- 
Din Hasan: Bruch mit der >Auferstehung<, Riick- 
kehr zur Schari'a. 

1219 Einmarsch der Mongolen in die islamischen Lan¬ 
der. 

1221 Tod Dschalal al-Dins; Nachfolger Ala al-Din: 
innerer Zerfall und aul?ere Bedrohung der ismaili- 
schen Macht durch die Mongolen. 

1250 Zusammentreffen Ludwigs des Heiligen mit As¬ 
sassinen in Akkon. 

1255 Ermordung Ala al-Dins; Nachfolger Rukn al- 
Din: erfolglose Versuche zur Verstandigung mit 
den Mongolen. 
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1256 Eroberung und Zerstorung Alamuts durch die 
Mongolen; Ende des ismailischen Einflusses in 
Persien. 

ab 1260 Zuruckdrangung und schlielSliche Beseitigung 
der Assassinenmacht in Syrien durch Sultan Bai- 
bars. 

1273 Fall der letzten Assassinenfestung in Syrien. 
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Die Assassinen. Zur Tradition des reli- 

GIOSEN MORDES IM RADIKALEN ISLAM von Ber¬ 
nard Lewis ist im November 1989 als neunundfunf- 
zigster Band der ANDEREN BlBLIOTHEK im Eich- 
born Verlag, Frankfurt am Main, erschienen. 

Bernard Lewis, der grolSe anglo-amerikanische 
Orientalist, schrieb dieses Buch, das seine Forschungen 
iiber die Assassinensekte resiimiert, 1967. Es erschien 
zuerst im Verlag Weidenfeld & Nicolson, London, und 
spater als Taschenbuch bei Oxford University Press, 
New York. Es wurde in viele Sprachen iibersetzt. 

Die Ubersetzung ins Deutsche besorgte Kurt Jurgen 
Huch, der auch die Materialien fur das Dossier zusam- 
mengestellt hat. 



Ein Jahrtausend Terror 

In einem Punkt sind die Assassinen ohne 
historisches Beispiel: im geplanten, systematischen 
und langfristigen Einsatz des Terrors als Waffe ... 
Man kann sie die ersten Terroristen nennen. 

»Der Orientalist Bernard Lewis hat die Geschichte 
der Assassinen in einem gedrangten, gut lesbaren, 
faszinierenden Buch aufgeschrieben.« 

Frankfurter Allgemeine Zeitung 



















